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Bevezetd

Az emberélet titjanak felén
egy nagy sotétl6 erdébe jutottam,
mivel az igaz iitat nem lelém.
Inf.I.1-3.

Az olvasé monografiit, nem tanulménygytjteményt tart a kezében. A szer-
z8 szdndéka szerint a kdtet a mai ember szdmara szokatlan viligszemlélet-
tel rendelkezd és szokatlan poétikai elvek alapjan dolgozé koltd életmiivée
mutatja be egy kivalasztott f§ szempont szerint, amelyet sokféle hivatko-
zott irodalom- és eszmetdrténeti ténnyel, elemzéssel igyekszik bizonyita-
ni. Dante koltészete irdnti érdekl8dés az utdbbi évtizedben jelentds mér-
tékben megndtt ugyan Magyarorszdgon, de a dantisztika vonatkozdséban
nem mindig allithatjuk ugyanezt a kdzépkori keresztény gondolkoddsrdl,
amelybdl az életm( sziiletett, és amelyhez ezer széllal k6t8dott. Nem volt
célunk valamelyik késbbi vagy mai kutatdsi médszer, filozéfiai-esztétikai
rendszer vagy aktudlis probléma el8képét keresni a firenzei kolednél, ird-
sait meghagytuk a maguk helyén, s abban a rendszerben vizsgaltuk, ame-
lyikhez tartozott. Dantét éppen igy lehetett ,kiszabaditani az id8bdl’, s
bemutatni a jov8ben elénk keriil§ 4ltalénos érvényt mondanivaldjit.

A lényeget k8be véshetd rovidséggel a kotet eleji két mottd mér tar-
talmazza. Ha a szavak mesterei elnyerik a tuddst, mar az igazsig tiplalja
Sket, irta Agoston, ,a kivalé tehetségek jeles tulajdonsiga az, hogy nem a
szavakat szeretik, hanem a szavakban rejl8 igazsigot” (a verum valésigot is
jelent). Az elvet kilencsz4z évvel kés8bb Dante maradéktalanul magaénak
érezte, a koltd f6 torekvése rendkiviil egyszertien meghatdrozhaté: ne val-
jon szét egymdastdl a tény és a sz0. Ez a realizmus valdjaban idealizmus vagy
formalizmus, és gyokeresen kiilonbozik attdl, amit a 19. szdzad éta ezzel
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a terminussal jeldliink. A modern kor realizmusdnak a naturalizmus ro-
kon fogalma, a kézépkor szent miialkotdsaiban a kettd egymasnak inkabb
ellentéte volt. A természet a miivész szimdra legfeljebb csak kiindulds, az
& igazi val6siga a dolgok kozonségesen nem lathatd lényege, Ssszefiiggés-
rendszere, amely az inspirdcidban, Danténal litomdsban érzékelhetdvé,
konkréttd és megjelenithetdvé vilik. A szavak, a kéltdi formék, a szim-
bélumok egy sajitos szitkségszerliség és nem pusztin a konvencionalitds
elve alapjin sziilettek.

Dante rendkiviil gazdag torténelmi, teoldgiai, poétikai és miivészeti
ismeretanyaggal rendelkezett. A hermeneutika és a szimbolizmus téma-
korében miiveltségének egyes mozzanatait szélesebb, teol6giai és torténeti
Osszefiiggésben tdrgyaltuk. A kétetben szdmos utalds torténik a késébbi
fejleményekre, részben a hasonldsig, részben a kiilonboz8ség okan. Leg-
tobbszor a Dante-inspirdcié egyértelmi jeleit mutatd, azt megsziintetve is
meg8rz8 Goethe miivei keriilnek eldtérbe, de alkalomszertien masokéi is
(Lessing, Mozart, Baudelaire, Ady, Jézsef Attila stb.), azonban mindig a
hatés kibocsitéja szempontjabdl. Egyediil az appendix véltoztatja meg az
1300-as kiinduldsi id8pontot, ebben Michelangelo Dante-rajongasardl, a
szobrasz és festé miiveiben fellelhetd hatisokrél van szé.

A budapesti Dante-kédex (1343-1354) illusztraciéi a mi Verond-
ban 2006-ban megjelent fakszimile kiaddsibdl valdk.

e

Akkortdjt olyan almodozva jartam:
nem is tudom, hogyan keriiltem arra,
csak a jo uitrol valahogy leszalltam.
Inf. .10-12.
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DANTE és A MAL OLVASO

Es im, amint meredni kezde lejtém,
egy fiirge, konnyii parduc tiint elémbe
szép foltos borrel, csibosan, megejton.
Inf.1.31-33.

A Commedia ,korszertitlensége’

A kozelmultban fakszimile kiaddsban megjelent, 1340-es évekbdl szar-
mazé Dante-kédex' és az azt kisérd tanulminykétet kapesdn a szer-
kesztének tobbszor kellett valaszolnia arra a kérdésre: mit tud Dante
Commedidja adni a mai embernek? Miért j6 nekiink, ha olvassuk a mvet,
milyen ismereteket merithetiink bel8le, milyen hasznos tanicsokat adhat
a hétszdz évvel ezelStt papirra vetett 14 233 hendecasyllabus, amely a mi-
enkétdl Iényegesen kiilonb6z8 koriilmények kozott, mésféle gondolkodds
meghatdrozta torténelmi korszakban sziiletett? Hiszen a koltd dltal meg-
jelenitett, szimdra kortdrs emberek nagy része ,torténelmi” szempontbdl
teljesen érdektelen, semmi olyan nem kapcsolédik hozzdjuk, ami érde-
messé tette volna 8ket arra, hogy megdrizziik az emlékiiket. Az antikvitds
és a kozépkor hései, jelentds alakjai pedig gyakran ,meghamisitva” a (mai
ismereteink szerint helyes) tényeket, olyan médon tiinnek fel, amely sok-
szor nem 4llja ki a filolégiai-torténeti vizsgdlat probajit. Ki allitand ma,
hogy a vildgmindenség kozéppontjiban forog a Fsld, mélyén a pokollal, s

a vildg sorsit a gondviselés irdnyitja? Ki tekintené az emberi élet igazi cél-

! Dante Alighieri, Commedia, Biblioteca Universitaria di Budapest. Codex Italicus 1.
A cura di Gian Paolo Marchi e Jézsef Pil. S.I.Z., Verona, 2006.
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janak Isten szine litdsit, amelyet erényes, biintelen élettel érhet el? A 1élek
halhatatlansiginak a filozéfiai és hétkoznapi gondolkoddsbdl szdmiizote
eszméje pedig — Kant 6ta — mér csak a hit birodalmédban nyerhet elhelye-
zést, mint bizonytalan, észérvekkel igazolhatatlan ,gyanus” hittétel. Nem
is beszélve a test Dante 4ltal szilird hittel vallott feltdmadasardl vagy a
tévedhetetleniil igazsdgos isteni itéletrdl. (A tudatalattiban elmeriil8 kor-
tdrsunkat miért érdekelné az, ami a f616¢t van?) A mai ember 4ltaldban az
igazsig sokféleségét vallja, pluralista, Aquinéi Tamds tanitvinya viszont
meg van gy8z8dve a teremtés és a megtestesiilés igazsigdnak monoteista
egységérdl.

A kézépkori tudat fent emlitett mozzanatai, sok mds,meghaladott” vagy
mdra érdektelenné valt gondolat mellett, a Commedia abszolut fontos, meg-
keriilhetetlen elemei. Ezeket ,elvéve” vagy akar csak lekezelve, nagyvonaltian
»megbocsitva” alig maradna valami komolyan veendd a mii szellemiségébdl.
Igen, vethetné ellen valaki, de ott van a koltemény esztétikai értéke, vitatha-
tatlan szépsége. Ez kétségteleniil igaz, de kozel sem egyszerlien megmagya-
razhaté tény. El8sz6r is Dante nyelvezete még az anyanyelvii szakemberek
szdméra sem egykdnnyen érthetd, csak hosszas és elmélyiilt tanulmanyozis
utan keriilhet olyan kozel a befogadéhoz, hogy az mar élvezni is tudja azt,
amit olvas. Az olaszul nem tuddk pedig nem Dantéét, hanem a fordité ver-
sét, mint mi Babitsét, olvassik, Mésrészrd] a firenzei koltd egyaltalin nem
tartotta olyan fontosnak az esztétikai (a kozépkorban nem is létezett ez a
kifejezés) hatdsokat, nem akarta braviiros nyelvhasznélatival lenytigdzni
feltételezett publikumat, igen tivol 4llt t8le a puszta eszteticizmus vagy a
lart pour l'art szemlélet birmilyen formdja. Mondanivaléja kifejezésére

s

,Latod el6ttem milyen szornyii vad van,
védj téle hires bolcs, mert szembeszillni...
vérem remeg a puszta gondolatban!”
Inf. 1. 88-90.
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hasznalt nyelvi eszkozoket a legszigortibban teoldgiai elveken (els8sorban a
Szenthiromsdgon), szabalyokon nyugvd, elvont s unalomig ismételt sémdk-
hoz igazitotta. (Tobb mint négy és fél ezer tercina, minden sora 11 szétag, a
végiikon rimmel, a tizedik hangstlyos.)

A szépség maga a rend, az Isten 4ltal teremtett vildg foldi érzékszer-
vekkel csak toredékesen felfoghaté rendje. A koltd Aeneas és Szent Pil
utdn egy litomdas hét napig tarté 6rdk pillanatiban kézvetleniil is megta-
pasztalhatta a talviligot. Ez az egészen kivételes kegyelem stilyos poétikai
kotelezettséget is rote ra. Feladata ennek a vizidban szdmdra teljes mér-
tékben feltdrulkozott rendrdl valé minél pontosabb tudésitds, gondosan
tigyelve arra, hogy minden szubjektiv, 6nkényes elemet, minden 6ncélt
verbalizmust eleve kizarjon. A kifejezés anndl szebb, minél inkabb megfe-
lel az isteni teremtés éppen bemutatott része valésigdnak. Mindez termé-
szetesen nem jelentette, hogy ne koncentrélta volna minden erejét a kltdi
eszkozok minél hatékonyabb hasznélatdra, sdt, elégedettségének is han-
got adott, ha megitélése szerint valamelyik részletet jol sikeriilt megirnia.
Ezt az érzését az olvaséval is megosztotta: jol latod olvasé, hogy miként
emelkedem fel 4brdzoldsom magasztos tirgyahoz, ne csoddlkozz tehit, ha
tobb miivészettel adom el (Pg. IX.70-72).

A szépség a teoldgiai igazsdg dbrazoldsinak sziikségszerii velejirdja,
létrehozdsa nem az egyén érdeme. Ulysses itt elhangzé beszéde valéban
retorikai remekmi, a miiveletlen paraszt viszont dadog, és a fejét vakar-
gatja. A konkrét élet, a biotikon pontos dbrizoldsa Dante egyik legfébb
alkotéi elve. Ez az elv olyan erds volt, hogy megfeleld id8ben és helyen
még a kozdnségesség aldl is felmentve érezte magit: a XXI. ének utolsé
sordban az 6rddgdk parancsnoka ,trombitit csindlt alfelébdl’, azaz han-
gos szellentéssel valaszolt tirsainak. (Errdl a témardl fog szélni masfél év-
szdzad elteltével Francois Villon kétete.) Mohamed kettévigott hasiban
lithaté a hely, ahol az ételbdl bélsar lesz. A pokolban az este kozeledtét a
legyek helyett a szinyogok megjelenése fejezi ki, az 6rok nap hajnaldnak
érkezését a ldgy szell§, a viragillat és a madarak éneke jelzi.

A szavak szolgaian utdnozzak a letlint és érdektelen valésig dolgait.
Ugy ldtszik, Dante viligképét, tudatit végképp meghaladta a torténelmi
evolicid, koltdi megoldisainak eredeti szépségét pedig csak igazdn kisszd-
mu, elkdtelezett ,archeolégus” specialista élvezheti.
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Sed contra...

,Erénynek holgye, kinek egy erényed
teszi, hogy fajunk folillmulja minden
tartalmat az ég legsziikebb korének,
parancsod olyan gyonyornek tekintem,
hogy itt késonek tetszenék a kész;
sziikség arrol tobbet beszélni nincsen. [...]”
Inf. II. 76-81

S S R =g

Dante ezzel szemben a vildgirodalom legolvasottabb szerzdje, sét ,a vilig-
nak kétségteleniil legnagyobb koltdje” (Babits Mihdly, 1908). Egy 2007-
ben késziilt, tizenkét eurdpai orszdg hirom-hirom egyetemén végzett
felmérés szerint az irodalmi kdnonban Dantét illeti meg az elsd hely az
emberiség torténetében valaha élt irdk és koleSk kozétt.? Valdban 8, mint
firenzei sirja feliratdnak magyar forditasa 4llitja, a,kolt8k legnagyobbika”.
Hatésa egyaltalin nem korldtozddik pusztin az irodalom teriiletére. XV.
Benedek (1914-1922) papa egyik brevéje szerint a mii olyan, mintha az
otodik evangélium lenne, egykor iild6zott és haldlra itéle szerz8jét az iste-
ni szeretet inspirdlta. Dante a reneszansz és a 19. szdzadi népek tavaszd-
nak igazi magnus parense. O alkotta meg a hosszt ideig csak papiron és
irodalmi hagyomanyban létez8 olasz nyelvet és évszdzadokkal haldla utin
nem kis része volt az olasz nemzeti egység létrehozdsaban: az § szavaival
mondta II. Viktor Eménuel: ,vagy megcsindljuk Olaszorszdgot, vagy vég-
leg elvesziink”. A mai napig az § személye és eszméi jelentik a dontd érvet
az egységes Olaszorszdg fennmaraddsa mellett, az észak-olasz gazdag tar-
toményok, tgy ldtszik, kénytelenek lesznek feladni szeparatista kovetelé-
seiket, Egy régen halott koltd miatt az anyagi érdekelviiség f61é emelddik
a nemzeti Osszetartozas érzése.

* Il canone europeo, a cura di Simonetta Bianchini e Annalisa Landolfi, ,Critica del

testo’, X/1 (2007), Viella, La Sapienza, Roma, 2009.
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:

Még a sajit kordban elbukott eszméi is gy8zedelmesen visszatérnek:
tudtunkkal 8 fogalmazta meg el8szor (a Monarchidrél sz616 tanulménya-
ban) egy eurdpai vildgi szuperdllam megteremtésének a sziikségességét,
amely a végrehajté hatalmat gyakorld , kirlysdgok” foloee 4ll, azok kapzsi-
sagat képes visszaszoritani, és békét hozni a kontinensre, Mikozben az
egyhaz pusztan spiritualis hatalom marad. A misodik vildghdbora utdn
lassan létrejovd eurdpai unids status quo ezeket az alapelveket prébal-
ja megvalésitani. Negativ préfécidja sem volt soha aktudlisabb, mint ma:
az anyagi javak birtokldsdénak mérhetetlen vigya, az 6rdog kiildte lupa el-
pusztitja az emberi kdzosséget, ami csak akkor menekiilhet meg tragikus
végzetétdl, ha Isten kézbeavatkozik, kijavitja az ember biin felé fordult
természetét, s visszadllitja természetes josdgat, a tdbbi ember irdnti szere-
tetét és szolidaritdsit. Egy kozosség jovjét illetden még a benne él6 em-
berek gonoszsdgnil is kirtékonyabb a rossz kormanyzis.

A Commedia megsziiletése 6ta nemcsak az olasz nyelv kialakuldsit, az
orszdg irodalmat és politikdjit befolydsolta déntd médon és mindmaig
haté érvénnyel, hanem a miivészetek torténetének remekmiiveit is. Dante
egyetemes jelent8sége atlépett a miivészeti 4gak keretein. Hatdsa éppugy
érvényesiil a zenében (Csajkovszkij, Liszt, Wolf-Ferrari), a képzdmiivé-
szetben, mint az irodalomban. Dante egyetemessége nemcsak a nyelvek és
a mivészeti dgak felettiségében van, hanem abban is, hogy stilusaval, méd-
szerével sohasem lehet betelni, nem vetddik fel az 6j vagy az tjféleképpen
megformalt keresésének az igénye: koltdnk, ha nem is egyenld mértékben,
de kdzel hétszdz év 6ta dllanddan inspirdlta a miivész teremtette szemmel
lathaté viligokat. A vele kortirs Giottétdl kezd8d8en, Botticellin, Mic-
helangelén, Blake-en, Bocklinen, Delacroix-n, Ingres-n, Dorén, Gulicsyn
keresztiil egészen a mai kiilfoldi és magyar?® képzémiivészeti alkotdsokig.

3 1973 6ta 13 alkalommal t8bb mint 8tven orsz4g kétezer kortars alkotéja kézel négyezer
miivel szerepelt a ravennai érem- és kisplasztikai bienndlén, ahol a részvétel feltétele a
Dante-inspirécié volt. A Centro Dantesco dei frati minori conventuali di Ravenna éltal
gondozott eddigi utolsé kiallitis 2003-ban nyilt meg. 2005-ben és 2006-ban a szegedi
Olasz Kulturalis Kézpont és a budapesti Istituto Italiano di Cultura kidllitast szerve-
zett a Dante meghatdrozta magyar képz8miivészeti alkotdsokbdl. 44 mivész 105 al-
kotasit mutattik be Szegeden és Budapesten kiviil Rémaban, Arpinéban, Pescariban
és Cosenzaban. A kidllitdst mindeniitt nagy érdekl8dés és osztatlan elismerés fogadta.
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Illusztralni, vele konzsenialisat alkotni lehet, de mint irodalmi témat az
egészet tjra feldolgozni nem. Jeanne d'Arc vagy Don Juan jra és Gjra mii-
vek f8szerepldjévé vilt és vilik.* A dantei tdlvildgi litomdst nemigen me-
részelte senki az eredeti feldolgozdstdl fiiggetleniil is felhasznalhat6 6nall6
témaként kezelni és sajét kolteménnyé 4talakitani, ami ugyanakkor nem
zarta ki az inspirdcidt vagy elemek atvételét. Ez utébbira legjobb példa
Goethe Faustja vagy akar Balzac emberi szinjitéka.

Viligkép és irodalom

En rajtam jutsz a kinnal telt hazdba, J
én rajtam dt oda, hol nincs vigassdg,
rajtam a kdrhozott nép vdrosdba. [...]
En nem vagyok egykorii semmi lénnyel,
csupdn orokkel; s én orokkon dllok,
Ki itt belépsz, hagyj fel minden reménnyel”
Inf.II. 1-3, 7-9.

Dante mai aktualitdsdnak okait természetesen ennél mélyebben kell ke-
resniink. Valamennyi irodalmi, miivészi alkotds, volens nolens, kozvetve
kifejezi sajit kordnak viligszemléletét, tirsadalmi, torténelmi, foldrajzi,
klimatikus stb. viszonyait. Ebben semmi meglepd nincsen, Homérosz
eposzait példdul eszerint helyezik el az idérendben: el8bb sziiletett az
Ilidsz, majd az Odiisszeia, amelyik ,késébbi tirsadalmi dllapotokat titk-
182" A gordg tragédidk a Kr. e, 5. szdzadi Athént mutatjék be, Shakes-
peare-éi az Erzsébet-kort. Ez a ,,megmutatds” dltaliban kdzvetve torté-
nik, hiszen az emberi sorsok és konfliktusok mdgétt 4116 motiviciérol
(pl. az ariszteia 'vitézkedés vagy a timé 'becsiilet’) vagy egyszertien csak
diszletrdl, a mii szempontjdbdl mégiscsak masodlagos elemrdl van szd.

* Vajda Gyérgy Mihdly, Az orléans-i sziiz, Argumentum, Budapest, 2003, 298. Ug,
Don Juan vindoritja, Argnmentum/Gondolat, Budapest, 1993, 225.
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Dante esetében a helyzet még sokkal stlyosabb, hiszen a Commedidban
nincs mésrdl sz6, mint egy szdmunkra letiint korszak és ideoldgiai tétel,
egy multhoz tartozé vildgszemlélet ,szoros” illusztricidjirdl. A koled
nem tett mdst, mint ,szinpadra vitte” teolégiatandrainak tanitdsait és
kordnak szemléletét. Az ,ideoldgia” itt nem ,diszlet’, hanem f&rendezd.
Eppen ez a szokatlanul éles ellentmondds segithet a rejtély megolddsi-
ban. A Commedidbol vett, ot kiilonbdzd szempontbdl vilogatott idéze-
tek bemutatdsival szeretnénk ezt a célt elérni.

Fejlédés

Az elsd és legtermészetesebb feladat a fejldédés fogalmdnak emlitése.
A reneszinsz kori humanistik és a felviligosodas z4szl6vivéi mozdulat-
lansiggal, barbarsiggal, sotétséggel vidoltak az eurdpai kultira elsd ezer
évét, amely a,megrontott” latin nyelven kiviil, ahogyan mondtak, semmi
vagy nagyon kevés emlitésre érdemes eredményt hagyott maga utin. Az
dltaluk kitalalt media aetas elnevezés Snmagaban is elitéld tartalmat hor-
dozott. Az antikvitds és a humanizmus kézotti kinos, de zrdjelbe tehetd
intermezzot jelentette, amelyet 4t lehet és at is kell 1épni”. A Commedia
és maig er8s6d8 hatdsa nmagdban elegendd, hogy radikélisan megvil-
tozzék ez az ltalinos vélekedés. Illetve, elég az utdbbi évszdzad torté-
nelmét felidézni, hogy nagyobb kockazat nélkiil kijelenthessiik: az elsd
irodalmi miivek megjelenése, tehit nagyjibdl otezer év éta az ember
mint mordalis lény semmit sem fejlddott. A nagylelkiiség, a hdsiesség,
az onzetlenség, a becsiilet terén a kozerkolesokben és a kozgondolko-
dasban inkdbb visszaesés tapasztalhaté példdul a gordg vagy a rémai
aranykor erényszemléletéhez képest. Egyébként semmiféle konkrét bi-
zonyiték nincs arra nézve, hogy a jobban szervezett tirsadalom polgirai
itéletének vagy magatartdsinak magasabb lenne az erkolcsi szinvonala.
A tények, ugy tlinik, J. J. Rousseau-t és Vordsmartyt igazoljak: a vildg
nemigen ment elébb a tudomanyok és a kdnyvtirak 4ltal. Dante legaldbb
olyan aktudlis most, mint sajit kordban volt. Amiben kétségteleniil fej-
18dés mutatkozik, a tudomdnyos ismeret, a technikai civilizacié, illetve
(részben ezzel Ssszefiiggésben) a kényelem kiépitése és az dsztonvildg
érvényesitése.
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Es szemem, amig eltiinédve néz szét
egy lobogot lat, mely forogva szill, szall
mintha félve keriilné pihenését.

Nyomdban nagy menet tolongva jar, jar,
annyi, hogy sohse hittem foldon jarvan,
hogy annyit eltiport a zord halal mar.

Inf. III. 53-58.

T oot e Pt e et

Dante a jov8rdl beszélt, az ember igazi fejlédésérdl, magasabb erksl-
csi dllapotdrdl mint elérendd célrdl. Néla a tirsadalom nem ,mozdulat-
lan’, hanem egy nagyon is viligosan meghatdrozott idedl, Isten dllamdnak
megvalésitdsa felé haladt, amelynek az eljovetelét akarta elémozditani
sajit példaja alapjan is. A tokéletes dllapot — mert hiszen mindenkiben,
allitja, sziiletésétdl fogva benne van a jo, a szeretet, az igazsigossig, a sza-
badsdg és a békesség vagya — elérésének evolucionista ttja megbukott, az
ember nyilvanvaldan zsikutcaba keriilt. Ezt az elmult hétszdz esztendd
eurdpai és vilagtorténetének 6rdkds harcai és a béke utdni folyton elbuké
vagya eléggé nyilvinvaléan bizonyitjak. Dante nem ezt az utat ajinlotta,
hanem a ,vertikalisat’, ahogyan Krisztus hivta Matét, ,Kovess engem!”
(Mt 9,9), vagy ahogyan R. M. Rilke mondta: Du musst dein Leben dndern
(Véltoztasd meg élted! [Archaikus Apollé torzé]). Dante bétor, magasba
tor8 programja joggal bir vonzerdvel most is azok szdmdra, akik, akdr
tudattalanul, megcsomérldttek az sztdnvildga hiléjdba kotdzote ember
mai realitdsdnak lacdsatdl. Lelkiink mélyén hissziik, hogy a biint biintetés
koveti: az viszont, hogy ez hol és miként kovetkezik be, még a teolégusok
szerint is masodlagos kérdés. Aquinéi Tamds, Dante legnagyobb mestere
egyenesen kozombdosnek tekintette, hogy a pokol a f6ld kézéppontjiban
taldlhaté-e (a Commedidban itt van) vagy sem, ez egyaltalin nem érinti a
hitet, ,egyébirdnt pedig teljességgel felesleges ehhez hasonlé kérdéseken

torni a fejiinket™, ez a fikcid része.

> Jean-Pierre Torrell O.P.,, Aquinéi Szent Tamds élete és miive, Osiris, Budapest,
2007, 276.

18



Szerz3-t3szerepld

Chidron ordog parizs szemekkel dllja
el utjokat és visszaintve nyajat,
ki rest, az evezdvel taszigdlja.
Inf. II1. 109-111.

LT NP S Se—

A misodik a személyes érintettség. A koltemény f8szerepldje az dltalanos
ember, aki megtette élete dontd 1épését, a selva oscurdba val6 visszatérés,
az 8sztdnlét helyett, amelyek ,mashogy adjék, mint igérték’, a nehezebb,
de felfelé vezetd utat vélasztotta. Az ehhez sziikséges segitséget a kegye-
lem révén megkapta az ,Orsk Asszonyi”’-tél (a Faust zirémondatinak ala-
nya!), a torténelmi példaképektdl és a természettdl. A dilemma az 5nmaga
felett végiil gy8zelmet aratd, téviton jird ,szenvedélybeteg” dilemmadja,
amely pozitiv végkifejlettel zdrul: képes a magasabb erkélcsi dllapotot,
az életet, Isten latisit, az egészséget valasztani a(z erkélesi) haldl helyett.
A talvilagi utas nem tekinthetd lettint kor egyszeri jelenségének. Nehéz-
ségei, élet-haldl harca a leghétkoznapibb és 6rokké id8szerti szitudcidkban
oltenek testet. Néhdny ezek koziil: egy férjes asszony (a kdltészet hatdsira
is) beleszeretett sGgordba, a férj-testvér rajtakapta és megélte Sket (Paolo
és Francesca), egy nyughatatlan ember tdrsaival nekivdgott az ismeretlen
6cednnak, s az utazas végén elpusztult (Ulysses), egy bértonbe zart, éhezd
apa fiait ette meg (Ugolino); megannyi szivszaggatd torténet az jsdgok
biindzési rovatabdl.

Az egyén magiban hordozza az emberi lét teljes formdjic. A legéltald-
nosabb ember egyben a legszemélyesebb. Minden kiils§ tdrténés, jelenet,
tdjkép személyes érintettségrd] tantiskodik. Minden éltala bemutatott sors
egyben az 8 sorsa, minden lehetdség az & lehetdsége. Birmely tit, amelyen
midsok elindultak, & 4ltala is folytathaté lenne. O valik végiil, Vergilius sza-
vaival, szabadda (libero), egyenessé (dritto) és egészségessé (sano). De a sze-
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repl8 egyben sajit sorsinak alakitdja, autoréja. Dante az erkolesi létre kelés
drimdjinak nemcsak protagonistdja, hanem egyben szerzdje is. Koltészete
erejével képes volt a tuddsin alapuld, sajit akarata és képzete 1étrehozta vilig
olyan bemutatdsara, hogy kézben ne semmisitse meg a vilag rajta kiviili te-
remtettségének eszméjét, objektivitdsit (realitdsit) sem. A mii igazi szerzdje
maga Isten, aki lehetdvé tette, hogy egy litomas soran a koltd képzeletének
vésznin megjelenjen a foldi érzékszervekkel fel nem foghatd, egyetlen igazi,
orok valésdg, Az igazi valdsdg és pontos képe. O is, 6vé is, de egyetemes is,
minden ember és minden emberé, Alakjainak bels§ fesziiltségeit, kiizdel-
meit, szenvedéseit és végiil boldogsdgat megtapasztald olvaséban akaratla-
nul is feltdmad a rdismerés érzése, amely az esztétikai élvezet egyik forrdsa.
Az esetleges, sziik id8be zart 1étez8 Srome a f6lott a felismerés f5l6tt, hogy
részesiil abbol, ami rajta kiviili, dltalinos és az 8 helyzetétéhez képest 6rok.

Ez utdbbi az abszolut igazsigossdg birodalma, nincs benne semmi eset-
leges. A személyiség igazi jellemvondsai, amelyeknek a kifejez8dését gyak-
ran lehetetlenné teszik a foldi kériilmények, a félreértés, az alkalomhidny
és ezer mdas gatld tényezd, itt a maguk 4rnyaltsigiban és teljességében
megnyilvinulnak. A kifejez8dést a tulvildgi kornyezet, az erkolcsi tarta-
lom l4thato jeleivel felruhdzott tij, gesztusok vagy egyszeri targyak is se-
gitik. Az 4larcok mind lehullnak, s végiil felttinik az igazi arc.

Dante a Pokol XV. énekének elején tgy élezte tekintetét a blindsok
egy csoportjit ldtva, mint nézi ,vén szabé a ti fokdt”. Végil a stlyosan
megégett arcban nagy nehezen felismerte a szodomitik kozott apjaként
(imagine paterna) szeretett és tisztelt mesterét, a koled Brunetto Latinit
(25-30). Az ,atyai kép’, amelyet az életben litott, csak az emlékezetében
tiinhet fel, a brutdlis val6sdg most lithat6. A dolgok akkor is megnyugtaté
médon helyiikre keriilnek, ha az itélet mély fajdalommal tolti el a szerzdt.
Francesca szenvedéseinek (Dante a mdrtirium szét hasznidlja) hallatin
az egyiittérzéstdl eldjul, Ulyssest annyira jol akarja litni, hogy mir-mér
beleesik a pokol szakadékdba. A sziv és az ész bemutatott konfliktusa a
Commedia szdmos helyén mutatja esend8nek azt az utast, aki él8 ember-
ként, f6ldi indulatokkal, gyakran elfogultsigokkal jérta végig a tulvildgot.
A hatéron 4ll6 zarandok teljes szinességében ltta mindkét birodalmat.
Tapasztalatai, a feltdrt rend segitenek abban, hogy a megfeleld ismeretek
birtokdban alkossuk meg mi is 6nmagunk 6rok id8re szant képét.
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Koltdi szandék

}
S kezdé jo mesterem: ,Ha erre jarnak, 4
nézd meg az elsdt, a kezében szablya
s vezérként kovetik a tobbi harmak:
Homérosz ez, koltok legmagasabbja,
gtinyos Hordc jon utana névleg
s Ovidiusz, s Lukanusz, tavolabbra.”
Inf. IV. 85-90
o’

Harmadikként a kolt8i szdndékot (intentio auctoris) emeljitk ki. A sze-
mélyesben az ltalinost, az 4ltalinosban a személyest kifejezd emberiség
(és Istenség) koltemény megfeleld lehetSséget kapott a jol kidolgozott ké-
zépkori poétikafelfogistdl és hermeneutikatdl. Az Isten szavanak tekin-
tett Biblia magyardzatibdl elvont teoldgiai irodalomelméletek pontosan
kidolgoztik a konkrét (iidv)tdrténeti események, dolgok, szavak hic et
nuncja és Isten teremtd szdndékdnak kifejez8dése (jelek) kdzotti viszonyt.
Ugy tartotta tiszteletben a tapasztalati tényeket, hogy kozben valédi ér-
telmiiket is feltdrta. Anélkiil, hogy részletekbe menden tudnink a kérdést
targyalni, néhdny megkiilonboztetést szeretnénk tenni. A koltd dleal ki-
tlin8en ismert, tobbszor idézett formula szerint a miialkotdsnak (mint az
ové) el8szor is van tdrténeti (sz0 szerinti) és allegorikus (szellemi) jelentése.
Az események nem pusztin dnmagukban 4116 egyediségek, hanem 4ltald-
nos jelentést is hordoznak: a zsidék Egyiptombdl valé kivonuldsa (és az
err8l sz6l6 114. zsoltar) mint eldkép, Isten szdndéka szerint, a rosszbdl a
joba valé dtmenetrdl szol. Val6jaban az emberiség ,egyiptomi” (krisztu-
si megvaltas eldtti) dllapotabdl a kereszténybe valé dtmenetet jelenti. Az
allegéria, Dante szerint, azt jelenti, hogy mdsként mondani. S hiromféle
értelemben lehet masként mondani, hiromféle spiritudlis sensus 1étezik.
Az emberiség egészére vonatkoztatott (a tulajdonképpeni allegorikus), az
egyénre vonatkoztatott (mordlis vagy tropologikus a,megfordulok” gordg
sz6bdl) és a végid8krél sz616 misztikus. Az elsé ének, amelyet a pokolbél
éppen kiemelkedd utasok hallanak az In exitu Israel de Aegypto (Pg. 1L
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46). A haj6, amelyen az énekl§ iidvoziiltek utaznak az egyhdzat jelenti. Az
egyhdz a keresztény vildgot eltdvolitja a bitintdl és az igéret foldjére vezeti.
A megsz6litott egyén, Dante itt, a purgatorium hegye 14bdnal hagyja maga
mogott az 6rok sdtétség birodalmat, itt fordit annak hétat és kezdi szenve-
déssel teli, de biztosan jot igérd vandorlasat eldre a hegy csticsinak meghoé-
ditdsdra. Az eszkatolégikus jelentés a foldi vildg kinjainak elhagydsat és a
valasztott nép, a keresztények 61k boldogsigba valé dtlépését jelenti.

A mi ilyen poétikai elvek szerinti létrehoz4sdnak a szandéka sziikség-
szerlien késztette Dantét arra, hogy mind a négy értelem: a mult eseménye,
az dltaldnos és a személyes vonatkoztatottsig, valamint a jovdre irdnyuld
varakozds vagy remény egységbe 6sszeforrva, de mégis elkiilonithetden je-
len legyen minden egyes sorban. A kéltd erre a legnagyobb tudatossdggal,
kovetkezetességgel torekedett, a 114. zsoltdr idézése csak egy a sok lehet-
séges példa koziil. Az emberi erdt meghaladni ldtsz6 koncentricié ered-
ménye a tartalom soha nem ldtott, a legkisebb részletet is feltdré totalitdsa
és 6rok aktualitdsa. A pillanat a tdrténelmi id8 £61é emelkedett: a dantei
teljességben nemcsak azt ismerhetjitk meg vagy fedezhetjiik fel kiilon-kii-
16n és egyiitt, ami volt és van, a kdzosség vagy sajat dllapotunkban, hanem
azt is, ami majd lesz veliink. Akkor is részesedik mindebbdl a Commedia
olvaséja, ha nem hisz Istenben, vagy nem hiszi, hogy van mennyorszdg.
Isten a lét hatalmas metafordja, s a 1étb8l minden olvasé sziikségszeriien
részesedik, a paradicsom pedig a remélt boldogsigé (az erre valé vigyako-
z4s dltalinos mivoltdt is nehéz lenne tagadni). Az ilyen kéltdi elvek alapjin
alkoté Dante a mi irdsa kdzben mér eleve tlhaladt mindenen, ami pusz-
tan helyi jelent8ségli és partikuldris.

Abréizolas

Az 4brazolas targyit, a vilasztas és az absztrahilds médszerét negyedik
teriiletként idézhetjitk. A dantisztikiban kozhely, hogy a Commedia ta-
lalkozasok, bemutatkozdsok hosszt sora is, a szerzd ezeket kériilménye-
ikkel egyiitt leirja, s ezekre reagal. (Ez alél csak részben kivétel az utolsd,
Istennel valé talilkozas, akit Dante szemtdl szembe ldt, bar leirni nem
tud!) A tirsalgdsba, a helyzetek elemzésébe gyakran bevonta az olvasét
is, kikényszeritette véleményét. Nem ritkdn tdbbes szim elsd vagy egyes
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Lattam Elektrat s kik korotte jarnak J
Aeneast, Hektort s mint valami héjat
lesni szemét a fegyveres Caesarnak.

Lattam Camillat és Penthesiléiat
és Latinusszal iilni messze tajban
Laviniat, Aeneas kiralynéjat.

Inf.IV. 121-126
-

szdm harmadik személyben (metaforiakban) beszélt dnmagirdl, E come
quei che... (mint, aki) kezdeti mondatokban. Masok is gyakran jellemzik
belsd tulajdonsdgait (Vergilius, Latini, Beatrice stb). A testi exhibicioniz-
musnak azonban semmi vagy nagyon kevés jelét mutatta. A Commedidbdl
nem deriil ki, milyen volt a kiilseje:® alacsony, magas, soviny, kovér, szakal-
las (ugyan Beatrice egyszer hasznélja az ,emeld fel szakallad” kifejezést)
vagy nem, stb. Az elsé harmadik személy(i megjelenéskor 6nmagat partra
menekiilt hajotordtthdz hasonlitotta, aki zihdld 1élegzettel visszanézett
a veszélyes vizre (Inf. I. 22-27). A szézadik ének szdzharmincharmadik
sordban (tizenkét sorral a legvége eldtt) az utolsé metafordban qual é '
geometra mint mérndk igyekszik megfejteni a kor titkdt, de nem taldlta,
mig villim fénye fel nem tirta a szemét.

A bemutatkozisok rovid pillanatai hatalmas ismeretanyagot stirite-
nek magukba, de csak a leglényegesebb, a kvintesszencia keriil dbrdzo-
ldsra, Ahhoz azonban, hogy kideriiljén, mi az igazén lényeges, minden
esetben rengeteg dolog kéziil kellett vilasztania. Egy ,firenzei” beszél-

¢ Err8l Boccaccio leirasibol tudunk: ,Kéltdnk tehat kozepes termetii ember volt, java
kordn tul pedig valamennyire hajlottan jirt, mindazonéltal léptei méltdsaggal telje-
sek és ugyanakkor szelidek is, mindég a legtisztesebb ruha volt rajta, ami komoly-
sagihoz illett. Arca hossziikds, orra sas, szeme inkdbb nagy, mint kicsiny, dllkapcsa
erds, az als ajka a felsdtdl valamivel eldbbre allott; arca szine barna, haja és szakélla
stirti fekete és kondor, tekintete 6rokké mélabus és tin6d8.” Boccaccio, Miivei, Eurd-
pa, Budapest, 1975, II. 654. Szakall viselését egyéb forrasok és a Dante-ikonogrifia

nem erdsiti meg, Ismert a koltd halotti maszkja is.
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getés alkalmaval, az epikureusok kozott, 4lldig kidugta valaki a fejét a
sirbél, és tgy kémlelte, vajon egyediil jott-e Dante? A kivincsi 1élek ra-
kérdezett, miért nincs itt vele a fia, Guido Cavalcanti kélté is, aki Dante
»elsd bardtja” volt, s aki a litomdas (1300 nagycsiitdrtdke) utin fél évvel
meghalt. A irds idején Dante mir bizonyosan tudta, hogy nem él Guido
(halalt kdzvetve talin maga Dante is okozta), de a beszélgetés idején
még élt, s nem is mondhatott mést. A levegd mégis vibrl, kiilonds fe-
sziiltség tapasztalhat6 (a hatvanhetedik sorban a hendecasyllabus kilen-
cedik és tizedik szétagja egyardnt hangsulyos, grido—come, ilyen metri-
kai hibat Dante véletleniil sohasem ejtett). Egy tévesen (?) hasznélt male
idejii, Guidéra vonatkozé igealak késlekedd pontositidsinak hatdsira az
apa végleg a sirba hanyatlott, azt hitte (mint ahogy volt), mir meghalt
imadott gyermeke. Ennyit tudunk meg az dreg Cavalcantirdl: a fidra
nagyon biiszke apdrdl, aki igazsigtalannak tartotta azt, ami tehetséges
gyermekével tortént, akinek haldldt most és ilyen furcsdn tudta meg. A
pokolban is sirjibdl g8gdsen kiemelkedd, egykor nagyhatalmu politikai
ellenfél, Farinata ellenpontja ez a szerencsétlen, megnyomoritott, csak a
fia dics8ségére gondold jelentéktelen kis ember.

Az 4ltala ismert emberiség kozel teljes idejének és szdmos kultardja-
nak alakjait és eseményeit 8sszefoglalé, de a pillanatnyira korlitozott és
szlik teret (sokszor csak egy-két sor) igényld dbrazolisméd nem csak a
mi bemutatkozé szerepl8ire jellemzd. A rendkiviili gazdasigossigra, a
maximalis absztrakciéra valé tudatos torekvés érvényesiil a béven dradd
boleseleti, életviteli javaslatokban is. A hatalmas tapasztalati anyagbél
leszirt szentencidk ismét csak a végsé eredményt, tandcsot kozlik lapi-
daris révidséggel. It a szerz8 a kozépkorban rendkiviil fejlett, manapsdg
nemigen ismert technikat kovetett. A felséfokt teoldgiai és (mondjuk
igy egyszertien) bolcsészkari oktatds Dante sziiletése eldtti két-hdrom
évtizedben oltotte fel a skolasztikat jellemzd végleges formajit, amely
tobb elemében egyébként mdig érvényben van az egyetemeken. (Tamas,
Doctor ecclesiae, néhdny nappal azel8tt halt meg, 1274. mércius 7-én,
hogy a kilencéves Dante megismerte Beatricét.) A képzés els szintje
a Biblidbol vagy az atyaktdl szdrmazé boles mondédsok olvasdsa és ma-
gyardzata. Tamds palydjat a Dante dltal t6bbszor hivatkozott Petrus
Lombardus Liber sententiarium magyardzataval kezdte, és élete végéig
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irt és tartott szentencidkat magyardzé ,szemindriumi foglalkozasokat’,
ami alapvet8en ,tandrsegédi” (baccalaureus biblicus, sententiarius, forma:
tus) feladatnak szdmitott. (A professzor, a magister egy-egy kérdésrdl
disputdkat és nagykozonségnek szdnt tinnepi eléaddsokat, quodlibeteket
tartott.)

A tulvildg bemutatdsa az utdkor figyelmeztetése és épiilése szimdra is
késziilt. Sziiz Méria és Lucia kérésére Beatrice azért hagyta el égi helyét,
hogy hivét a kdrhozottak szenvedéseinek felmutatdsdval észre téritse. A
példdk tanulsigainak megértését béles tandcsok kisérik. Ezek a rendkiviil
réviden megfogalmazott, nem ritkdn kdzhelyszer(inek ting igazsigok tgy
vonatkoznak az egyedi, konkrét helyzetre, hogy az olvasé szdmara egyben
vildgos az is: sok és nagyon kiilonbozd esetekbdl lettek elvonatkoztat-
va. Rovid, szenteciaszer(i igazsigokkal folyamatosan instrudlta olvaséit.
,Oszinte kérdésre csendes cselekvés a valasz” (Inf. XXIV.78) vagy ,ahol az
ész rosszakarattal és hatalommal pdrosul, nem nytjt mér védelmet semmi
sem” tipustt motték minden tovabbi nélkiil maximdlis érvényességgel vo-
natkozathatdk rénk is: meghatdrozhatjék tetteinket, helyzetiinket, jogos
félelmeinket.

A megszdlitott gyakran Dante maga: Vergilius egyik elsd szava:, Tené-
ked miésik taton kell ma jérni” (Inf. I. 91). Olaszul, ha lehet, még egysze-
riibb:, A te convien tenere altro viaggio.” A sor semmiségnek, banalitisnak
tlinhet, amelyen dtugrik az olvasé szeme. A tizenegy szétag azonban pon-
tos helyzetértékelés és feladatkijelolés. A felszolitas eleinte szenvedésekkel
jaré teljesitése az eljovendd boldogsig zdloga. Foldi tud4ssal nehéz felfe-
dezni, melyik az igazi pillanat, Danténak itt ,f6liilrdl” segitettek. Maskor
Vergilius lebeszéli Dantét arrdl, hogy tul sokat foglalkozzon a tdmegem-
berrel: ,Ne tdbbet réluk: nézd meg, és menj tovabb!” (Inf. IIL. 51: ,Non
ragioniam di lor, ma guarda e passa”). Ok azok, akik nem éltek az Isten
dltal nekik adott képességgel, s kdzonyosek voltak. Dante néhdny széval
olyan mély bolcsességet volt képes kifejezni, amely a késdbbi korok min-
den embere szimdra viselkedési mintat és programot tudott adni. A ke-
reszténységtdl meglehetdsen tavol allé6 Karl Marx £8 miive elé mottéként

7 Inf. XXIV. 7679 és XXXI.55—57. (Babits forditésa ezeken a helyeken magyardzo,

ennek kovetkeztében nem tiinik ki eléggé élesen a taralom.)
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Dante-parafrizist 4llitott,® a segui il tuo corso e lascia dir le genti (,kdvesd
a palyadat és hagyd, hogy az emberek mondjik a magukét”) az internet
keres8programjai szerint dlland6an referdlt széveg ma is.’

Megkapoéak azok a sorok, amelyekben a mester elbucstizik kedves ta-

110 zsenialis szellemi fidnak

nitvinyatdl. Brunetto Latini nagy jovét joéso
(,Szdmodra nagy hirt tart a sorsnak marka’, Inf. XV. 70:,La tua fortuna
tanto onor tiserba”), litja azonban a veszélyeket is (,vigydzz magadra, hogy
veliik ne vétkezz, 69, ,Dai lor costumi fa che tu ti forbi"!), s még a siron
tulrél is prébalja segiteni, védeni 8t. Brunetto egy kicsit féltékeny az Gjabb
(és sikeresebb) mesterre, Vergiliusra, aki udvariasan hétrébb is huzédik,
meg se szélal a beszélgetés alatt. Fiatal bardtjdnak Brunetto szerint nincs
szitksége mds vezetdre, elég, ha sajit csillagit kdveti, nem tévesztheti el a
dicsé kikotdt. Ez a dialégus a tanitviny szempontjabdl irédott. Vergilius
bucstjiban viszont Dante a feladatit teljes felel3sséggel és sikerrel elvég-
z8 tanidrnak emelt emlékmiivet. Nagy veszélyeken keresztiil iddig tudta
hozni vezetettjét ésszel” és ,mivészettel’, innentdl kezdve nem segitheti
tovabb. ,Ne vard, hogy széljak, intsek mér tenéked: / lelked szabad mar,
ép és egyre tisztabb” Pg. XXVII, 139-140:,Non aspettar mio dir pit1, né
mio cenno: / libero, dritto e sano & tuo arbitrio”.

A felette hozott itélet mérlegét azonban nem a rémai kolts, hanem Be-
atrice tartotta. A szamiiztt firenzei hidba szenvedte végig a két birodalom
megprobéltatasait, s vale,kiils8” erkolcsi szempontbdl megtisztultts, ez a
Dantéhoz mért, torvények feletti szempontot is érvényesitd Beatricének
még kevés. A biintelenné vilt élet még nem tokéletes élet, ez utébbihoz
jabb ,blinbanattal gyotorve’, konnyel fizetve juthat el: ,Perché sia colpa
e duol d'una misura” (Pg. XXX. 108.,hogy biin és fijdalom mértéke egy
legyen”). Az igazsigossigra valé altaldnos felhivds szdndéka nyilvanva-

8 Marx Das Kapital (A t8ke) 1867-es elsé, hamburgi kiaddsa londoni keltezésti el§-
szavit zirta a nagy firenzei mond4sdval. A sor ebben a formédban nem talalhaté
meg a Commedidban. Marx a Brunetto-rész kifejezéseit (tu segui, corso) egyesitette
a PgV.13-mal (e lascia dir le genti). Vergilius itt arra sz6litotta fel védencét, hogy 8t
kovesse, s 4lljon olyan szildrdan, mint a torony, birmilyen erds szél is fuyj felette.

? A Google a teljes olasz nyelvii sor beirdsira t3bb ezer talalatot jelez.

10 Ha csillagod koveted, nem tévesztheted el a dicsé kikstst” (Inf. XV.55-56).

A forditds sz6 szerint: tisztulj meg a szokdsaiktdl, ne éljél tigy, ahogyan Fiesole lakosai.
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16. A metrikai szerkezet segit a memorizdldsban, s az élet kiizdelmeiben
gyakran igazsigtalannd valé mai olvasé szdmdra is rogzitette a helyes ité-
letet és magatartdsformit.

A régi, de a sziviink mélyén még most is szeretett kedves irdnti érze-
lemrdl nem lehet szebben és egyszertibben mondani, mint Vergilius alap-

jéan Dante ,Conosco i segni dell'antica fiamma”? (Pg. XXX. 48).
A rend poétikdja

S jobban kinyitva szemem kapujat, l
ott lattam iilni a Tudok vezérét,
hol korben iilt' a Bolcsel6 Csalad.
Mind 6t csodalak, mind csak 6t dicsérék;
lattam kozottitk Platont, Szokratészt,
kik tobbieknél kozelebb kisérék.
Inf.IV. 130-135.

* Az eredeti szdvegben és az illusztricion is dllnak a filozéfusok az

il Arisztotelész koriil.

Orodikként a rend bemutatésira alkalmas nyelvhasznalatrél: az Snma-
gukba teljességet zaré és mélységes jelentést hordozo, am kicsiny részek,
mint a mozaikképet alkotd pardnyi lapocskdk, a miben tokéletes rend
alkotbelemei lettek. Ez az igazi szerepiik. A miivész Isten, akinek a lét a
lényege (Esse=Essentia), s akiben megvaldsul a létezés teljessége. ,Szoros
rend van ... a dolgok viszonydban, s ez a forma / teszi Isten képévé az
Egészet” (Par. 1. 103-105). A romantika és a 20. szdzad tapasztalatai
a szintézis hidnyérél, a ,Minden Egész eltdrdtt” (Ady: Kocsi-it az éjsza-
kdban) fijdalmas életérzésrdl tuddsitanak. A fragmentum kdzéppontba
dllitdsa felhivja a figyelmet az egészre, eztittal annak hidnyan keresztiil. Az

2 Vergilius egyik sordnak (Aeneis, IV.23) idézete: ,agnosco veteris vestigia flammae”.
Dido szavai. Danténél nyom helyett jel van (tSbbes szémban, ,rdismerek a régi ling
nyomdra’).

3 Beatricének az univerzum lithatatlan rendszerét feltdrd szavai: ,...Le cose tutte
quante / hanno ordine tra loro, e questo & forma / che l'universo a Dio fa simigliante”.
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ember természetes dllapota az egészség, tudata a kaotikus vildgban ,rendet
teremt’, a természettudds megfigyeléseken, kisérleteken alapulé torvénye-
ket allit fel, s ezek alapjin ismétl8désekre szdmit. Bizonyos mértékig ezzel
megtervezheti a jovét.

Dante szdmos olyan koltdi eszkdzt vagy szabalyt haszndlt rendkiviil
kovetkezetesen, amely ugyanigy ,kiemeli” az olvasét az id8 szitk korldtai
koziil. Ezek koziil a hendecasyllabus sor egyik metrikai torvényérdl (a ti-
zedik szétag hangstilyos) mar emlitést tettiink. A tercina stréfa a Szenthd-
romségot jelenti’, annak harminchdrom szétagja a Fiti éveinek a szdmat.
A rendszerszertien hirom sorvégen elhelyezett rimek a hallds virakozdsét
elégitik ki a fonetika torvényei szerint, fogaskerékszerti 6sszekapcsolédi-
suk titkos mikddést, (tematikai) kapcsolatot teremt ember és Isten ko-
zott. Az elsd rim: vita (élet) — smarrita (eltévedt), utolsé: velle (akarat) —
stelle (csillagok). (Minden ének elsd és utolsé rime két sorra terjed ki.) Az
eltévedt ember fel akar jutni a csillagokhoz. Az utolsé el8tti rimharmas az
ehhez adott isteni segitségrdl szol: percossa (belécsapott, isteni villim az
emberi elmébe) — possa (hatalom) — mossa (mozgatott). Elére ,kiszadmit-
hatd” bizonyos rimhelyzet(i szavak folytatdsa: Cristo csak a Paradicsom-
ban fordul el8: mivel Megvalté csak egy van az emberiség torténetében,
csak 6nmagira rimelhet (Cristo — Cristo — Cristo), mivel kettds termé-
szetll, ezért az ,égi” hirmas mellé a ,f5ldi” négyes kapcsolodik. Négyszer
harom alkalom &sszesen tizenkettt tesz ki: ez tanitvinyain kiviil a vilig
teljességének a szdma (egyetemes egyhdz, hénapok, zodidkus jegyek stb.).
A példak itt is hosszan sorolhaték (lasd alabb).

A fejezet elején feltett kérdésekre adott vilaszt nem arra alapozzuk,
hogy egy mii esztétikai értéke, hatdsa fiiggetlen attdl a kortdl, amelyben
sziiletett, s amelynek szellemi-torténeti allapotait titkrézheti. A Commedia
maga és szerepe a késdbbi (és mai) torténelemben ennél mélyebb problé-
mit hoz felszinre. A nagy metafizikus koncepcidk felviligosodas kori alko-
nya utdn a racionalizmus kovetkezetes alkalmazasa gyakorlati (pl. szocio-
16giai: az egyhdz visszaszoritdsa) kdvetkezményekkel, a kezdeményezsk
szerint sikerrel jirt. A természettudomdnyos gondolkodds vitathatatlan
eredményei a szellemi élet szinterérdl szimiizték vagy csak megtiirtté tet-
ték mindazt, ami az ésszer(i bizonyossigon tdl vagy azon kiviil helyezke-
dik el (pl. a lélek halal utdni dllapota, az id8 véges vagy végtelen mivolta, az

28



:

Itt Minos, szornyii fogcsikorgatassal J
all, biint kutat, szélén a bemenetnek, 1
itél, parancsol, farkcsavargatassal. [...]

nézi, nézi, pokolnak mely helyére illik
és annyiszor csavarja korbe farkat,
ahanyadik pokol, biinére, nyilik.

Inf. V. 4-12.

t

isteni mindentudds, s8t magdnak Istennek a léte). A rici6 érvényességének
a kiterjedése lassan azonossa vilik a vildg kiterjedésével. A természettu-
domdnyos gondolkodas elvei prébéljidk meghatirozni a bolesészetieket is
az akadémidkon, a ,kemény’, az egzakt” médszer benyomult (bér azutin
eléggé hamar ki is nyomult) az irodalomkutatés teriiletére is. Az, intuicid’,
a,sejtés’, ,a litomds” adott esetben az emberi létezés 1ényegibb és sokkal
id8tdllobb elemét képes feltdrni, mint a racionalis tudomdany, amelynek a
teriiletén létrejovd felfedezések igen hamar meghaladottd szoktak vélni.
A raciondlis tudatéllapotot reprezentdlé Vergilius a tokéletes foldi létre
(foldi paradicsom) képes eljuttatni Dantét, ez lenne az ember természetes
dllapota. Ami efolott van, ahhoz kegyelem sziikséges. A isteni teremtés
igazi titkait Beatrice tarta fel.

Aquindi Tamds azon a zaklatott decemberi'* hajnalon valami olyat l4-
tott, aminek a tokéletessége arra késztette, hogy ne irjon tobbé. ,Mindaz,
amit eddig irtam, csak szalmdnak tlinik ahhoz képest, amit litcam™>. A
legvégén Dante szdrnya is hasztalan fesziilt, hogy szavakba ontse a visio
Deit: ,Mily kurta a sz6 ily elképzelésre! / S e rekedt dal, ahhoz, mi tdrva
volt ott™® (Par. XXXIII. 121-122). Beatrice hive egészen idaig vezette
mai olvasdjat.

14 1273. december 6-4n vagy kozvetleniil utédna.

B Torrell, i.m. 461.,,0Omnia quae scripsi videntur mihi paleae.”

16, Oh, quanto & corto il dire e come fioco / al mio concetto! e questo, a chi'vidi”
(»Milyen elégtelen és gyenge a sz6 az elmém fogalméhoz, s ez ahhoz képest, amit
littam”).
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DANTe écece
€S MUVELTSEGENEK
JecceMzil

,Ez Semiramis, akit tudniillik J
férje Ninus hagyott a tronon hatra
merre ma szultin birodalma nyilik.
Ott j6, kit Aeneasért olt a maglya,
mert holt Sychaeus ellen élni lazadt,
utina jo a kéjes Kleopatra.”

Inf. V. 58-63.

Hermeneutika

A teremtéstorténethez kdzvetleniil kapcsolédé Janos evangélium nyitd
versei szerint kezdetben volt az Ige, s minden éltala lett, ami lett. A vi-
ldgot Isten szavédval teremtette.'” A teremtés (dixit, szolt) létbe szdlitds
(fiat, legyen). A szent szoveg Isten és ember kozotti kapcsolat kialakita-
sdnak és fenntartdsdnak kiildnleges és hatékony eszkéze. Els8sorban is
a sz6 adja meg a dolgok és az események irdnyultsdgat, teszi szdmunkra
érthetdvé a vildg miikodését és a mi helyzetiinket. A Biblia, a verbilis
kinyilatkoztatds az emberi értésnek szdl, jelentdségben, talin nem til-
zés éllitani, minden mds kapcsolat (természet, torténelmi példa) folé
emelkedik. A kiilénleges intuiciéval rendelkez emberek képesek voltak
felfogni és a tobbiek szdmdra kozvetiteni a logoszt. A égbdl jov8 hang

7°A gdrog logosz az indoeurdpai léghein, beszél sz6bél szdrmazik, latin megfeleldje,
verbum, sz6 (,mint a beszéd alkatrésze, és jelentését tekintvén’, Dr. Findly Henrik,
A latin nyelv szétdra, Franklin, Budapest, 1884.)
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,-..Remélem,
nem sujt le gyavasag; barmely hatalmas,
nem tiltja leszallnunk e szirtszegélyen.”
Aztan felfutt ajkara nézve: ,Hallgass!
emészd meg belliil magadat diithoddel!” -
kialtott — ,hallgass! istenverte farkas!”
Inf. VIL 4-8.

e P e i e

kijelolte a feladatot a litomdsok lejegyzdjének: ,Amit ldtsz, ird le egy
kényvbe és kiildd el a hét egyhdznak'®”. Pal Timéteusnak irta, aki ismer-
te a Szentirdst (sacras litteras), hogy az ,istenien sugalmazott” (divinitus
inspirata)."’

Ez a helyzet alapvet8en meghatdrozza a leirt mondatokkal szembeni
viszonyt. ,Ezért nagy igyekezetet kell kifejtenie annak, aki gondosan ol-
vassa a szent konyveket, isteni irdsoknak tartva azokat™, — allitotta az
alexandriai Origenész (185-254), , Isten szavinak tolmicsoléja” —, s ezzel
megadta megértésiik, értelmezésiik kulcsat. A szimbSlumok hdrmassigi-
hoz képest a szavak 6j dimenzi6t nyitnak. Agoston hangstlyozta, hogy
vannak olyan jelek, amelyek ugyanakkor nem ,dolgok’, s amelyeket kiz4-
r6lag jelolésre haszndlnak. ,Csak az hasznal szavakat, aki valamit jelSlni
akar veliik.?!

Mig a keresztény teolégiai alapelvek, a lét kétféle felfogdsa®® kovetkezmé-
nyeként létrejov szimbSlum elmélete merdben 1j szemléletet hozott a ko-
zépkorban, addig a szovegértelmezés tekintetében a keresztény gondolko-
dok, kiilénésen a profin irdsokra, de bizonyos mértékig a szent szovegekre

18 el 1,11.

19 2Tim 3, 15-16. S igy jél hasznélhaté tanitdsra, érvelésre, feddésre és és igaz életre
valé nevelésre.

20 Origenész, A principivmokrdl (IV,3,5), I-1L. Paulus Hungarus, Kairosz, Budapest,
2003, II. 120.

2L Szent Agoston, A keresztény tanitdsrol, Paulus Hungarus, Kairosz, Budapest, é.n. 40.

22 A lét fogalmét nem lehet egyforman alkalmazni az 5rokkévalé és teremtd Istenre, és
az 4ltala alkotott, id8nek és elmulasnak aldvetett teremtett vilagra.
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is vonatkoztatva, erdsebben timaszkodhattak az antik hagyomdnyra: Az
Arisztotelész meghatdrozta hdrmas rendszer szerint a szavak kozvetleniil
az értelem fogalmait jelentik, s ezeken keresztiil a dolgokat. A szavak jelen-
tése az értelem fogalmaira utal, ez utdbbiakat pedig a dolgok hozzék létre
a benyomdsok és a szenvedélyek titjin. A Peribermeneiasz® megéllapitdsait
kiilsnosebb nehézség nélkiil dtvehették a kozépkorban. Szent Tamis a Fi-
lozéfusra hivatkozva kijelentette, ,a szavak a fogalmak jelei és a fogalmak
hasonlitanak a dolgokra. A szavak az értelem fogalmain keresztiil jelentik
a dolgokat, amelyeket mi ismereteink alapjin neveziink meg,"**

Kétféle szovegtipus

Isten szava kdzvetitdinek ugyanakkor olyan, alapvetd fontossdgti prob-
lémaval is szembe kellett nézniiik, amely kézépkori formdjéban fel sem
meriilhetett a klasszikus gdrog és latin hermeneutikiban®® A keresz-

2 Arisztotelész, Organon, Kategoridk — Hermeneutika — Elsé analitika. Szerkesztet-
te, magyardzé jegyzetekkel elldtta Szalai Sindor. Akadémiai, Budapest, 1979, 73.
A névszé és az ige meghatdrozasirél sz6l6 részben.,Nos, amik a beszédben elhang-
zanak, lelki tartalmak jelei, amiket pedig leirunk, a beszédben elhangzottak jelei.
Es mint ahogy nem mindenkinek az irdsa azonos, tigy a beszéde sem. Viszont a
lelki tartalmak, amelyeknek ezek kozvetlen jelei, mindenkinél ugyanazok; s azok a
dolgok, amelyekrdl e tartalmak képet adnak, szintén ugyanazok.” A Peribermenciasz
cim késSbbi.

Summa, 1.q.13.a.1. ,,...et sic patet quod voces referuntur ad res significandas, me-
diante conceptione intellectus. Secundum igitur quod aliquid a nobis intellectu
cognosci potest, sic a nobis potest nomonari.” Aquin6i Szent Tamds, A teoldgia fogla-
lata. Forditotta Tudés-Takdcs Janos, Telosz, Budapest, 1994, 374. Bilinguis kiadds,
latin cim: Summa theologiae, a késSbbiekben mindkét cimen hivatkozunk ra.

% A hermeéneuein ,jelentést kifejezni beszéd 4ltal” gorog igébsl. Hermész isten az élok
és a holtak viliga kdzétti hirvivs, a kommunikacié védelmezdje, aki az emberi meg-
ismerés hatdrain tal 1évét az emberi értelem szdmdra el- és felfoghatévé teszi. E
tevékenység lényege: valami idegennek, ismeretlennek, tivolinak ismerdssé, jelen-
szeriivé tétele. Erthetdvé vilik az, ami kimonddst, magyardzatot vagy forditdst igényel.
Richard E. Palmer, ,Hermeneuein-hermeneia” 6kori szavak hasznélatinak mai je-
lentdsége. In: A hermeneutika elmélete. Szerkesztette Fabiny Tibor, JATE-BTK ,
Szeged, 1987,1.71-100.
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tény éra kezdetén kétféle, egymdstdl merSben kiilonbdz8 szoveg ismere-
te volt lehetséges: az egyik tipustinak szerzdje maga Isten, a mésikénak
valamelyik ember vagy emberek minden tovdbbi nélkiil. Ez utébbiak
kozé tartoznak példiul a poginy kéltdk vagy filozéfusok miivei. Isten
szavit 8rzd irdsok szdvegét viszont iddvel egyre kevésbé lehetett gy
filolégiai vizsgalat ald vonni, mint az ismert gordg, rémai eposzokat,
dramakat és verseket. [rdsban valé rogzitésiikben is alapvetden kiilén-
boztek. A szovegkritika Kr. e, III-II. szdzadi alexandriai aranykordban
filolégiai, textoldgiai kutatdsok és rendszerezés alapjan végleges formit
6lt8 gordg irodalmi alkotdsok (mint pl. a homéroszi eposzok, az athéni
drdma) mellett a zsid6 vallds héber nyelvii kdnyveinek gorog forditdsa,
a hagyomdny szerint csoddlatos kériilmények kozott késziilt el. Hetven
(vagy 72, Izrael mind a tizenkét torzsébdl hat-hat) béles hetven nap
alatt irta le a Septuagintdt.

A gorog koledk a muzsikhoz kdnyorogeek, hogy segitsék ket a ben-
niik rejl§ tehetség maximumanak a mozgdsitdsdban, hogy az ihlet hatdsa
alatt a legnagyobb szépséget legyenek képesek elérni. A profécik ennél
egyszerre ambiciézusabb és kevésbé ambiciézus feladatra véllalkoztak.
Lemondva szubjektumuk alkoté erejérdl, egyéni dicséségiikrdl, magdnak
Istennek a sz8csdvévé akartak vélni, az 8 sugalmazasit igyekeztek minél
pontosabban lejegyezni. Mintegy dtadtik magukat az isteni inspirdciénak.
Ott az oliimposzi hierarchia jelentéktelen képviseldi segitették az ir6t,* itt
a teremtd maga avatkozott kdzbe. Nem tigy, mint az egyéni képesség kife-
jez8dését segitd erd, hanem mint igazi szerzd. Az thestamentumot fordité
Sylvester Jinos (1504?—1555?) id8mértékre irt verses ajinlasinak szavai-
val igy foglalta 6ssze a lényeget:

Profétak dltal szlt rigen néked az Isten,
Azkit igirt, imé, vigre megadta fiit.

»mert Muzsik tették, meg a messzelvd nagy Apolldn / azt, hogy a lantosok és dalos
emberek élnek a f6ldén....boldog a Muzsik / kedvelt embere, ajkirél a dal édesen
dmlik” XXV. Homéroszi himnusz, A Mdzsdkhoz és Apollonhoz, 2—5. Szimbélumtdr,
Jelképek, motivumok, témdk az egyetemes és a magyar kultirdbsl Szerkesztette P4l
J6zsef és Ujvéri Edit, Balassi, Budapest, 1997, 2001, 2005, Muzsik cimszé.
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...,Mindannyi balga
kancsaleszii volt elsé életében
s koltekezését nem az ész sugalta. [...]
Ezek papok, még a szériik se nétt meg
fejiik bubjan; papik, meg kardinalok,
no biz a pénzzel 6k sokat vesz6dnek.”
Inf. VII. 40-48.

A ,profinnal” ellentétben az ilyen szoveg értelmezése a torténelemben
mindig komoly kockazatot jelentett. Krisztus tanitisinak forradalmi dji-
tisa az Otestamentum merSben j magyardzatival kezd8dote. A Térvényt
nem eltdrolni, megsziintetni, hanem beteljesiteni akarta. Ehhez az Otes-
tamentum alapjin meg kellett magyardzni, mi az igazi judaizmus, amit a
zsidék kozonségesen nem ismertek vagy félremagyardztak. A jézusi tani-
tds a régi Uj olvasata. Az abban 1év8 messidsi helyet maginak kovetelve,
mintegy ,belement” a szvegbe.

Az egyetlen hiteles, altala kidolgozott magyardzat szerint 8 Isten fia,
akit a zsid6 hagyomdny megigért, kizdrdlag rajta keresztiil vezet az tt az
Atyihoz. Nagy er8vel tdimadta a régi értelmezéshez hii rabbikat és dokto-
rokat, az ,irdstuddkat’, akiket egy lendiilettel farizeusoknak és képmuta-
toknak is nevezett.”” Az autentikus, masodik jelentést a zsidé6 magyardzat
folé helyezte. Al4 és folé rendelési viszonyba éllitotta az igéretet és a betel-
jesiilést. (A kdzépkorban gyakran elismételt hasonlattal: a fityol mdgote
és a szinrdl szinre lathatét.) A keresztény Szentirds ,bidimenziondlis”: az
UJ raveti érnyékét a Régire, a Régi, mint vizjegy a papiron, tartalmazza
az Ujat.”® A radikalisan megtjult interpreticié szitkségszertien vezetett a
nagyhatdst hermeneuta zsidé hatalom altali likvidaldsihoz.

¥ Mt 23,1-39.

* Az egyhédzatyikra visszamend meghatdrozds szerint, amit Suger abbé a Saint-
Denis-bazilika egyik szines iivegablakdra is feliratott: Quod Moysis doctrina velat,
Christi doctrina revela (amit Mdzes tanitdsa elfed, Krisztus tanitdsa felfedi). Titus
Burckhardt, Chartres és a katedrdlis sziiletése. Arcticus, Budapest, 2001, 129.
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A kereszténység kialakuldsinak folyamata azonban ezzel nem allt le.
A Rémai Birodalom zsidé kézdsségeiben tovdbb terjedt a krisztusi tani-
tas, Pil ezeket felhasznalva prédikélt a pogany vildgnak. Az apostol, majd
késdbb a pap kimondja az isteni iizenetet, hangosan ,kihirdeti” a Biblidt.
Pal a leveleit hangos felolvasasra szanta, s Agoston is, mint allitotta®, han-
gosan olvasott, Az elhangzé sz erdben és hatdsban messze megeldzi a
leirtat,® az olvasott sz6t vissza kell alakitani kimondotta. A sz6 eseménnyé
valik, amely hatalméba keriti az azt meghallé ember egész valdjit, aki hi-
tetlenbd] hivs, poginybdl kereszténnyé lesz.

A Biblia nem egyszeriien koz6l valamit, nem pusztdn kiilonféle infor-
mécidk tirhdza. Aki csak olvassa a szdveget, annak a szimdra Isten szava
halott betli marad. A verbdlis kinyilatkoztatds nem meriil ki a helyhez és
id8hoz kotote leirdsokban, ez a szoveg,bortonébe” zarna Istent. Az igazi
megértés feltétele, hogy a kiils§ bels8vé viljon, hogy az 4j tudds ,betdt-
jon” a befogadé személyiségbe, elfoglalja és a szent tér részesévé tegye St.
Ugy, amint Jézus hivta tanitvinyait:, kévess!”, vagy amint a damaszkuszi
uton gyokeresen megvéltoztatta Saul életét. A szent szdvegek exegézi-
se nem egyszeriien a szavak jelentésének, hanem maganak az életnek a
magyardzata.

A rémai San Luigi dei Francesi templom Contarelli kipolna hdrom
falara Caravaggio a vimosbdl tanitvinnyd, majd evangélistivd vilé Maté
példaszerti életének hirom epizédjit festette (1599-1602). Bal oldalon
a torténet elsd része, Maté elhivdsa lithat6 (Caravaggio megfestette Pl
Jforduldsat” is, 1dsd Santa Maria del Popolo, Réma). A pénzszeddk 6tds
csoportjinak kozepén iil, az éppen belépdk felé fordulé Matéra hirom
ember ujja mutat: Jézusé (gesztusa Michelangelo Addm teremtése fres-
kéjan lithatd Isten-kezet utdnozza,*' ldsd Sixtus-kdpolna), Péteré és a
sajat magaé: Et ait illi: Sequere me. Et surgens, secutus est eum, (,Sz0lt

» Aurelius Augustinus, Vallomdsok, Gondolat, Budapest, 1982, 152 (V1,3 Agoston
meglep8détt azon, Ambrus tgy olvasott, hogy ,szeme siklott az oldalakon. Szive az
értelmet kutatta, hangja és nyelve azonban csendesen pihent.”)

30 Plat6n tobb irdsdban is foglalkozott ezzel a kérdéssel, VII. levél, Phaidrosz.

3! A kiils8 hasonlésig mélyebb Ssszefiiggésre utal. Matét Krisztus elhivisaval teremti,
igazi létbe vonja.
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neki: »Kévess engem!« Az feldllt és nyomédba szegddétt, Mt 9,9) Mt
9,9. Mété homo novussd vildsat, élete legmegrazdbb pillanatt, a tanitds
red vonatkozdsagat ezek az egyszerii szavak fejezik ki az evangéliumban,
a festményen pedig Maté 6nmagira mutatd ujja és jabb bizonyossi-
got varé arckifejezése (én?). A belépés, a tekintetek, a gesztusok mind a
horizontalitds elve alapjin szervez8dnek. A kipolna f& faldn 1évé kom-
pozicié viszont vertikdlis felépitésti. Az evangéliumot lejegyezni akard
aggastyan a f6léje ereszkedd angyalra tekint, aki diktalja neki, amit irnia
kell. A kovetés—leiras—ordk élet trildgia harmadik része az evangélis-
ta mértiriuma, az angyal a jobb oldali falon a halhatatlansig palmajic
nytjtja felé egy felhdbdl. A f5ldi korillmények kozdtt meghallott hivas
kovetése, az ebbdl fakadd feladat angyali segitséggel valé végrehajtisa
jelenti az iidvoziilés szenvedésekkel teli, de égbe vivé ugjit.

A szovegértelmezés jellemzdi

!

,Mester - feleltem - ,a Szerencse, mondtad? J
,Ki e Szerencse — erre most felelj még, -
Hogy igy karmaban tartja foldi jonkat? [...]
Az 6 cseréinek nyugvasa nincsen,
Mert 6rok torvény hajtja lenni gyorsnak,
Mihelyt jon egy uj, akit folsegitsen.
Inf. VII. 67-69, 88-90

A keresztény, éppuigy, mint a zsid6 és az iszlim, kdnyv-vallds. Ennek a
célnak csak teljesen lezdrt szoveg felelhet meg. Mind az O-, mind az thes-
tamentum végleges rdgziilése, kanonizdldsa a Kr. u. II. szdzad elejére be-
fejez8dott. A keresztény Biblidt, az ,8sfenoménnak” nyilvanitott, a szent
tekintélyével megerdsitet Vulgatit Jeromos (34%—420) forditotta fdleg
gdrogbdl latinra. A Biblidhoz valé viszony nagymértékben meghatarozta
(pogény, zsidd, iszlam, keresztény vildg) a kialakulé Eurdpa torténelmét.
Ezutén is minden valtoztatasi kisérlet (eretnek mozgalmak, protestantiz-
mus) stlyos tdrténelmi kévetkezményekkel jért.
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Még az olyan kritikus szellem, mint amilyen Aquinéi Tam4s volt, sem
vonta soha, egyetlen médsodperc idejére sem kétségbe a Szentirds megfel-
lebbezhetetlen tekintélyét. Istennek az irdsokba foglalt szava érinthetetlen
lett. Nem a Biblia allt az értelem itél3széke elé, hanem forditva. Jelenték-
telennek, érthetetlennek vagy ellentmonddsosnak tind részeit nem kor-
rigaltak, nem igazitottik az emberi ismerethez, hanem a gondolkodast,
artikulaledk gy, hogy az felfoghassa az tizenetet, a kerygmat.

Nemcsak az irdsok megalkotdsa, olvasdsa és kdvetése, hanem a ma-
gyardzata is az egyén és emberiség léte egészére, iidvoziilésére vonatkozik.
Nem pusztin a tuddshoz, hanem magihoz alétezéshez tartozik. Origenész
volt az egyik elsd azok koziil, akik ezt az elvet megprébaltik a kritikai te-
vékenységben érvényesiteni. A szdveg értelmezésének lehetséges szintjei
és a hirom £ részbdl 6sszetett ember kozdtt megfelelés fedezhetd fel, ami
lehetdvé teszi az irdsok jobb megértését. Az apologéta jelentSsége abban
is 4llt, hogy a gordg filozéfia rendszerességével, (érvelési) igényességével
tudta bizonyitani a keresztény alapelveket. A betii szerinti (tdrténelmi)
értelem a testnek szdl, amit a kezd8k (incipientes) is megérthetnek, e folote
van a haladdk (progredientes) lelkée, itéletét alakitd erkélesi jelentésréteg.
A szellem adomanyéval rendelkezd tokéletesek (perfecti) pedig képesek
a misztikus iizenet felfogdsdra is. A hirom hierarchikusan kapcsolédott
egymashoz.,Nekiink ugyanis az a véleményiink az egész Szentirdst illets-
en, hogy az egészének van szellemi értelme, de nem az egésznek van testi
értelme, hiszen a testi gyakran lehetetlennek bizonyul.”?

A t5bb ezer évvel kordbban, gyokeresen mds természeti, tirsadalmi, er-
kolesi kornyezetben, a tudomdnyos ismeretek igencsak kiilénb6zd fokdn
keletkezett szvegek 6rdk érvényességének (az emberi nem iidvéziilése) és
égetd akrualitdsinak kimutatdsa bonyolult interpreticids feladatot jelen-
tett. Az erre kialakult stratégia intézményi formét is 6leote. Az egyhdz bir-
tokolta a jelentés monopéliumat. A ,vad” értelmezéseket vagy irrelevins-
nak nyilvanitotta, vagy gyakrabban megcéfolta, esetleg iildozte. (A célzatos
félremagyardzasok nemcsak a keresztény kor kezdetét jellemezték. Dante
tiz tercindn keresztiil indulatos szavakkal ostorozza a Szentirds meggyald-

E2 Origenész, A principiumokrél (IV,3,5), I-11. Paulus Hungarus, Kairosz, Budapest,
2003, II. 120.
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z6it. A félremagyardzék nem veszik tekintetbe, mennyi vérbe keriilt, mire
a viligban magjit elvetették, s azt, hogy aldzatosan kell kdzeledni hozz4.
Krisztus egyszer(i és viligos szavait elferditik, s dnkényesen magyardzva
az evangéliumot, mindenki a sajit maga eszméit prédikdlja.’®)

A lényegében etnikai korldtok kdzé szoritott judaizmussal szemben a
kereszténység mindenki felé nyitott vallds lett: az tidvdziilés nem a szér-
mazds, hanem Krisztus kovetésének a fiiggvénye, ahogyan az alapitd ezt
rendszeresen hangoztatta. Az 4j hit terjesztése a Rémai Birodalomban
stlyos konfliktusokhoz vezetett, amelyek végiil megsemmisiiléssel fenye-
gették magukat a keresztény kozdsségeket, akik elvakultsdgukban, téritd
lelkesedésiikben ,fejjel mentek a falnak”. Lerombolni a poginy oltdrokat
veszélyes véllalkozds volt olyan helyen, ahol a politika és a vallas, kultd-
ra jOl megfért egymdssal. Szegény, iskoldzatlan, nyelvileg is képzetlen, de
fanatikus tériték hivedk ki maguk ellen a gazdag, miivelt, retorikailag is
rendkiviil felkésziilt szenatorokat, szénokokat, a pogany vallis embereit,
akik rdaddsul az erd poziciéjibdl léphettek fel. Az iildézések, kivégzések
mellett az egyszeri emberek, haldszok, parasztok felkésziiltségiik, kultu-
ralatlansdguk, nyelvi hidnyossdgaik miatt gyakran gtiny tirgydva is lettek.

Hogy a kereszténység mégsem ,ngyilkos merénylet” rovid epizéd-
ja lett csupdn a tdrténelemben (mint sok kis vallds a Birodalomban),
azt nagy mértékben belsd szemléletviltisinak kdszonhette, A II-IV.
szdzad sordn egyre inkdbb ,a bélcsek tintdja tobbet ér a martirok vérénél”
elv szerinti hitvédd, hittéritd tevékenység vélt jellemz8vé. A sziv vallisa az
ész valldsa is lett. Origenész mellett Alexandriai Kelemen (150 k. —215),
Athanasziosz (295-373), az egyhaztérténet iré Euszebiosz (260-340),
illetve a kappaddkiai atydk, Baszileiosz (329/331-379), nazianzoszi
(329 k. -390 k.) és Niisszai (334 k. =394 k.) Gergely alapos retorikai
képzettség birtokaban voltak.

Ez az attitid fontos kdvetkezményekkel jirt. Az antik és a keresztény
kulttra és entellektiieljei egyiittmiikddését hozta. Azt azonban minden-
képpen és tdrténeti szempontbdl is tisztazni kellett, mikét viszonul a kettd
egymdshoz. Hogyan egyeztethetd 8ssze a politeizmus a monoteizmussal.
Ezen a teriileten korabban is jelentds kisérleteket folytattak, az egyik leg-

%3 Az angyalokrdl sz416 részben Par. XXIX. 88-117.
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ismertebb ezek koziil alexandriai vagy zsidé Filoé (Kr. e. 20—Kr. u. 45).
A g6rog logosz a zsidd bélcselettel kozds trzsbdl kindvd oldalig. A fa
hasonlat szerint,visszamenve a t3rzshoz” a zsid6k (és a keresztények) bir-
tokba vehették, felhasznalhattik a klasszikus elemeket. A vallisi monote-
izmus az igazsig monoteizmusit feltételezi. Csak egy Isten van, a terem-
tett vilig valamennyi értékét az 6rok Ige perspektivdjiban és jelenléte alatt
kell elhelyezni. Egy igazsdg van, ami az isteni Igébdl szdrmazik, éntudat-
lanul ugyan, de a poginyok is ugyanezt fejezték ki. Nem szakitani kell a
klasszikus korszak eredményeivel, hanem feltdrni és helyesen felhasznalni
a benne 1év8 jot. Még a pogdny istenek is helyet kaptak a keresztény uni-
verzumban.** Az antik istenek az oltar szolgilatiba 4lltak.

A gondolatot legvildgosabban és leghatdsosabb médon egy klasszikus
miiveltségli észak-afrikai berber szirmazasu retorikaprofesszor Augusti-
nus (354-430) fogalmazta meg a keresztény hermeneutika alapmiivében.
A masodik kényv sokszor idézett negyvenedik fejezete szerint:,Ha pedig
az ugynevezett bélcseldk, kiiléndsen a platonikusok, alkalmasint valami
igaz és hitiinkhéz ill8 tanitast hirdettek, akkor nem kell félniink e taniti-
soktdl, hanem kifejezetten el kell venniink téliik, mint jogtalan bitorldk-
tol, és a sajét hasznunkra kell forditanunk. Az egyiptomiaknak nemcsak
balvényaik és stlyos rakomanyaik voltak, amelyeket Izrael népe gytilole és
megvetett, hanem aranybdl és eziistb8l késziilt edényeik és ékszereik, va-
lamint ruhaik is, amelyeket az Egyiptombdl valé kivonuldskor e nép titok-
ban, mintegy megfeleldbb hasznalatra, a sajit tulajdondba vett, mégpedig
nem a maga elhatirozisibdl, hanem Isten parancsa folytin, mikézben a
mit sem sejtd egyiptomiak dtengedték azt, amivel nem helyesen éltek.”
Ugyanigy a pogdny tanitdsokban nem csupdn babonis képzédményeket
és hidbavalésigokat kell latnunk, amitdl tart6zkodni kell, ,hanem vannak

" Ennek harom f§ teriilete: a torténeti (a poginy istenek valéjiban kiildnleges
adottsagokkal rendelkezd valésdgos, torténelmi személyiségek), fizikai-asztrold-
gia (az Oliimposz 8sszeomldsa utdn menedéket talaltak a csillagokon, ahonnét,
f8 szabalyként, Isten akaratdt kdzvetitik) és moralis (csak koledi metafordkban
él8 perszonifikicidk). V6. Jean Seznec, La survivance des dieux antiques, Warburg
Institute, London 1940, angolul The Survival of the Pagan Gods, Princeton U.P,
Princeton, 1972.

£ Agoston, A keresztény tanitdsrél, i.m. 147.
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kozottiik tisztességes, az igazsiggal inkdbb Ssszhangban 1évé ismeretek is,
valamint bizonyos igen hasznos erkélesi szabélyok, s6t az egyetlen Isten
tiszteletére vonatkozéan szintén taldlunk benniik néhdny helyes el8irast.”

Altalanos érvénnyel elmondhatd, hogy minden spiritudlis keresztény
szovegmagyarizat végsd célja, az adott helyre alkalmazva, vagy a hit igaz-
saginak a bizonyitdsa, vagy az erkélcsi tisztasdgnak a kidomboritdsa, Ami
egyikre sem volt vonatkoztathatd, konnyen lényegtelennek mindsiilt, pon-
tosabban meg kellett talalni mdsra vonatkozé (igazi) értelmét.

A leginkibb elterjedt szdvegértelmezési rendszer négy részbdl édllott.
A tanulds sordn kdnnyen emlékezetbe véshetd, valészintileg Cassianustdl
(3652—435) szdrmazé versike® a maga egyszeriiségében egyetemes jelen-
t8séget hordoz, s pontosan meghatdrozza az értés analizisének irdnyait.
Kétféle id§ (torténeti és 6rok) és kétféle létforma (egyéni és kozosségi)
vonatkozdsdban lehet feltirni a szavak igazi értelmét. Isten 6rdk és toké-
letes 4llama felé halad6 hiv8 szdmdra az ily médon helyesen értelmezett
irds utjelzd, irdnytd, hogy a ,torténelembdl” az oroklétbe (anagdgia ,£6l-
felé vezetés” ) jusson. Ugyanakkor e céllal sszefiiggésben a mésodik és
harmadik sor megszabja az egyén cselekvését (morilis vagy tropologikus)
és a kozosséghez, egyhazhoz (allegéria) vald viszonydt is. A négy sor
mindegyike utalds a keresztény kozmosz egy-egy alapelemére, Példaként
Jeruzsdlem varosat szoktik emliteni: sz6 szerinti értelemben a torténeti
varost jeldli, ahol a megvaltds végbement, allegorikus értelemben a foldi
egyhazat, a megvéltott nép Ssszességét, erkolesi értelemben a hivét magat,
végiil a Jelenések égi Jeruzsilemét az eszkatologikus idébdl. Més oldalrél:
mult (torténelemi esemény), jelen (ember és emberiség ttjdnak akeualis
pillanata), jové (utolsé itélet, 5rok id8).

Tamis a jelentés két rendszerét (sz6 szerinti, spiritudlis) a kordbban
megszokottdl eltérd médon kiilonboztette meg. A Szentirds szerzdje Is-
ten (auctor sacrae Scripturae est Deus) — érvelt a Summa theologiae elején
(Quaestio, 1, art. 10) — akinek hatalmdban 4ll, hogy valaminek a jel5lésére
ne csak szavakat haszniljon (mint az ember), hanem magukat a dolgokat

% A jélismert sorok Littera gesta docet / quid credas allegoria / Moralis quid agas, / quo
tendas anagogia. (,A betli megtanitja, hogy mi tértént, / hogy mit higgy, az allegéria,
/ hogy mit cselekedjél a moralis (értelem), / hové tartasz az anagégia.”)
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is alkalmazza ilyen célra. A dolgok igy kétféle médon tiinnek fel: 1. sza-
vakkal, 2. mas dolgokkal (res mint significans) Ssszefiiggésben. A szent tu-
domidnyok sajitossdga, hogy a szavak 4ltal jelolt dolgok is jelentenek vala-
mit. Az elsd a trténeti vagy sz6 szerinti (sz6 és az dltala jelslt dolog viszo-
nya), az ezen alapulé mésodik a szellemi (dolog—dolog) értelem. A sensus
spiritualis Tamdsndl is hiromféle lehet, ezek egymdshoz és az emberhez
valé viszonya torténeti fejlédésben mutatkozik meg. A régi torvény az 4j
torvény elSképe,’” az 1j pedig az eljovendd dicsdség eldképe. Amikor a
régi torvényhez tartozé dolgok az tjra utalnak, akkor sensus allegoricusrdl,
amikor a Krisztusban végbemend vagy 6t jelol8 dolgok titmutatédst adnak,
mit kell cselekedniink, akkor sensus moralist6l, amikor valamilyen Krisztus-
hoz tartozé res azt jeldli, ami az 6rok dics8ségben fog végbemenni, akkor
sensus anagogicustdl kell beszélni*® Az Ujszovetség all minden szempont-
bdl a kozéppontban: a dolgok jelentésének vildgban beteljesiti a multat
(itt alapvetden significatum), és el8re vetiti a jov8t (significans), illetve a je-
lenben meghatirozza az ember helyes cselekedetét.

A szerz§ eredetiségének a kérdése

ki sitt: ,Rossz lélek, itt vagy hiat a sairon?”
,Flégiasz, Flégiasz, minek kidltasz?
Hiaba most!” — sz6lt mesterem haraggal —
,Vigy at és aztan tobbet tigy sem artasz.”
Inf. VIII. 17-21.

4
Csak egyetlen hajostol hajtva szallt az, i
|

A 18. szdzad masodik felének eurdpai irodalmaban és elméleti traktdtusa-
iban megjelend, majd a romantika utdn kialakult 4ltalinos vélekedés szerint
a kolts, miivész legfontosabb tulajdonsdga a mindenki masétdl kiilsnbsz8

37 Zsid, 7, 19 (lex vetus figura est novae).
38 Aquindi Szent Tamas, A teoldgia foglalata, 1.10. I kée. 59.
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arcéle, miiveiben kifejezésre jutd egyénisége és egyedisége, a csak rd jellem-
z8 eredeti alkotdsra vald képesség, Az akkor irt szdvegekbdl jol kimutat-
haté az ingenium, génie sz6 szemantikdjanak egy meghatdrozott irdnyba
mutaté alakuldsa. Valamikor a daimoén, a géniusz voltaképpen vezets (Ka-
zinczynal: kalauz) volt. Kapesolddott az egyénhez, de a lénye nem meriilt
ki ebben, akar el is hagyhatta a kivélasztott alanyt, aki nem birtokolta 8t
teljes mértékben. Valamiféle dltalinos, alapvetden egyénen kiviili szellem,
érték és mindség volt, amit érdemes figyelembe venni. A kolt8 nem lehet
géniusz, de minden embernek van géniusza, amit sajit felel§sségére kovet
vagy megtagad. Plutarkhosz irta Székratészrol, hogy sziiletésétdl fogva
élete sordn volt valamiféle ,vezetdje, egy isteni védSszellem, egy litomas,
mert § jart, fényt adva, el8tte s adott neki intést™, Agoston a miivészrdl:
»Tehetségét (ingenium) is te adomdnyoztad, hogy értse miivészi feladatait
és beliilrdl folyton lassa a kiviil elkésziiltet. Te adtad testi érzékeit, hogy
lelke anyagra vetitse velitk a miivészi terveket. Ezek az érzékek jelentik lel-
kének a munka menetét, hogy meghdnyja-vesse azutdn a lélek a benne és
a rajta uralkodé igazsiggal egyiitt: sikeriilt-e az eddig elkésziilt alkotds?"*
A felviligosodas sordn a vezets 6néllésiga lassan megsziinik, feloldédik
abban az alakban, amelyhez kapcsolédott. Az Encyclopédie még ingado-
zott a zseni mint képesség (homme de génie) és a képesség perszonifikd-
16d4sa kozott, a Sturm und Drang Originalgenie-je viszont mar személlyé
vale. " A zseni kiilonleges, individualis adottsigokkal rendelkezd, autoném
személyiséget jelent, anélkiil hogy fel kellene tételezni mésvalakinek az
iranyitdsat.

A kozépkori miivésztdl tévolt 4llt ez a modern individualista felfo-
gds. Az abrzolds elvileg nem egy létez8 dolog szemléletébdl vagy red
valé visszaemlékezésbdl indul ki, hanem abbdl a tékéletes formabdl,
amilyennek az adott 1étez8nek lennie kellene. A hasonldsag elvirdsa az
dbrézolni akart valdsdgelem sub specie aeternitatis alakjara vonatkozott, s
nemcsak a dolog oldal4rdl.

%9 Plutarkhosz, Székratész daimonja, Helikon, Budapest, 1985, 72.

% Augustinus, Vallomdsok, X1.5, i.m. 349—350.

A kérdésrdl Vajda Gydrgy Mihdly, La dimension esthétique de la poésie. In: Le tour-
nant du siécle des Lumiéres. Akadémiai, Budapest, 1982, 174—175.
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A miilécrehozdsakor a koltd vagy miivész egyszerre szerzd és f8szerep-
18 (mint Dante): § alkot és vele tdrténnek az dbrzolt események. A mi
valéjiban a miivész létezésének a kiterjesztése, magasabb fokra emelése. Ez
a kiterjedés egyaltalin nem olyan héditds, amelynek sordn a szubjektum
akarata ald rendel tjabb és tjabb dolgokat, éppen ellenkez8leg szétiradds,
centrifugilis er8, amely az énnek dltalinos jelentdséget juttat. Ujjaalakuls
személyisége egyre inkabb nélkiiloz minden 8nzést és partikularizmust,
minden ,egyéniséget”. Suger abbé, a Périzs melletti, kirdlyi temetkezd-
helyiil is haszndlt Saint-Denis-bazilika 12. szdzadi atépitésekor szdmos
értékes tirgyra rdiratta a verseit, rdvésette az arcképét. Kivetitette énjéc
(4ltaldban az én helyett a mi személyes névmadst hasznélta) az &t koriilvevd
vildgra, ameddig az teljes mértékben magiba nem olvasztotta.*

A készitend§ targy formdja intellektusban fogant sz6 vagy kép, amelyet
a szellem réfestett a miivész képzelete viszndra. (Dante szdmdra ez volt az
1300 tavaszdn bekovetkezd latomds.) Az invencié ennek a formdnak az
»letben tartdsa’, a dolgokra valé ratalalds, amint azok a tapasztalat szint-
jénél magasabban (talvilig) megjelennek. Ez a tevékenység imitativ, de
tavolrdl sem naturalista vagy naturalisztikus. A szupraindividualis koled
vagy miivész minta szerint alkot, ahogyan az isteni parancs elhangzott a
mécstartd készitésére:,Vigydzz, hogy a szerint a minta szerint készitsd el,
amelyet a hegyen megmutattam neked.””® (A kéltdnek a Szentlélek felada-
tit részben 4tvallalé Beatrice mutatja meg az égi tokéletességet.)

Az eredetiség a sikeres rataldlisban van.,Ami igaz, birki mondta is,
a Szentlélektd] szdrmazik.™* A elmélet szilird teolégiai alapokon, Jézus
szavain nyugszik:, [anitdisom nem t8lem valé, hanem attdl, aki kiildott en-
gem ... Aki magitdl beszél, a sajit dics8ségét keresi” A miivész, ha csak
sajit elképzeléseit koveti, nem lehet eredeti, ,semmit nem teszek magam-

*2 Panofsky, Erwin, Suger abate di Saint-Denis. In: Il significato nelle arti visive, Einaudi,
Torino, 1962, 136—137; Georges Duby, A katedrdlisok kora, Gondolat, Budapest,
1984, 93—126.

$ Kiv 25,39.

# Ambrus az 1Kor 12 fejezetbdl idézi, a kérdésrdl Ananda K. Coomaraswamy, Ke-
resztény és keleti miivészetfilozéfia, Arcticus, Budapest, 2000, 38.

S [ 16 18,
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t6l, hanem azt hirdetem, amire Atydm tanitott™. A széls8ségesen realista
felfogds szerint nem is az ember alkot. A miivész, a koltd csak eszkéz, a
létrehozds folyamatdtan ontudatlan végrehajtéja.

A dolgok 6rok formdjat csak az a mester képes reprodukalni, aki
»kindtt” sajit szubjektuma zdrt keretei koziil, aki erre elhivdst kapott.
Egyetlen és egyben a legnagyobb feladat az itélet tapasztalatdval egyiitt
felmutatni a vildg Isten 4ltal teremtett rendjét. Az dbrdzolt személyekre
vonatkozdan azt a képet kell érzékelhetdvé tenni, amilyenné a hés, Isten
analogonja az élet kiizdelmei utdn vélt. A feltimadas kori képmds az
ember végsd lényegét mutatja, az egyetlen igazdn hiteles dbrizatot, sub
specie aeternitatis. Ugy, ahogyan az ember befejezetté tette sajit magit,
ahogyan haszndlta j6 és rossz kozotti vélasztdsi képességét. KoltSien
sz6lva: amiként belekoviilt az 6rokkévalésagba.

Poétikai utalasok a Commedidban

,Flam” — szolt koltém nyajas indulattal -
,mar Dis varosa a kodbdl kifoszlik
szomoru néppel és szigoru haddal.”
S széltam: ,Mar litom, mester, ott magaslik,
ott lenn a volgyben sok tornyos mecsettel,
s mintha tiizbdl jott volna, ugy piroslik.”
Inf. VIIL. 68-72

A kozépkorban egyetlen egy jelentds, mai értelemben vett irodalmi mi
sziiletett, amelyik maradéktalanul megfelelt a keresztény spiritulis
poétika minden lényeges elvirisinak, ez a Commedia. Aquinéi Tamds
Summdinak, a gétikus katedrilisoknak és az ezer év alatt tokéletesitett
liturgidnak (szentmise) mélté megfeleldje a maga teriiletén. Mds miive-

“ Jin 8,28.
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ihez hasonléan Dante ennek irdsa kozben is folyamatosan magyaraz-
ta, hogy kélt8ként mit, miért és hogyan tett. Ezek az utalisok nemcsak
kiilsé segitséget jelentenek a miiben teremtett vildg jobb megértéséhez,
mint 4ltaliban az ars poetikdk, hanem legszorosabban az alkotds belsd
vildgdhoz tartoznak.

Boccaccio Dante-életrajza utolsé harmadanak elején, kozvetleniil azu-
tan, hogy a koltd kiilsd megjelenésérdl, szokdsairdl, s arrdl az ég vagyardl,
hogy kéltészete révén a firenzei a keresztel8 kapolndban kéltévé koronaz-
zdk beszdmolt, hirtelen témdt valtott. S litszélag oda nem tartozé fejte-
getésbe kezdett a koltészet eredetérdl, mibenlétérdl, majd négy fejezet utin
ismét visszatért Dante jelleméhez. A Trattatelloban nincs mésik ehhez ha-
sonlithat6 excursus. Arisztotelészt és még inkdbb Petrarca csalddi leveléc?’
idézve két £ érvvel igazolta a kéltészet és a teoldgia hasonlésigit. Erede-
tilk azonossdga (régen a kolt8k metrikusan megszerkesztett miveikben
istenekrdl, illetve uralkoddkrdl széltak, akik istenekké véltak) és a fikcid
vagy allegéria, vagyis a kdzvetlen értelemtd] elvonatkoztatott beszéd alkal-
mazisa* egymdshoz nagyon hasonléva teszi Sket, s még szembedtlSbb ez
a hasonldsig, ha a tirgyuk (isteni Ige megtestesiilésének misztériuma) is
azonos. ,Azt mondom, hogy a teoldgiit és a koltészetet szinte ugyannak
a dolognak nevezhetjiik, ahol ugyanaz a tirgyuk; sét tébbet mondok, azt,
hogy a teolégia nem mds, mint Isten kélteménye."* Nemcsak a koltészet
teolégia, hanem a teoldgia is koltészet. A Commedia elsé énekéhez irt
kommentérjiban a vergiliusi ,poeta fui” kapcsdn Boccaccio szintén fog-
lalkozott ezzel a kérdéssel. A kéltdk — mondja a harmadik eladdsiban
— ugyanugy beszéltek, mint a préfécik. Az utébbiakat a Szentlélek inspi-
ralta, s meséikben mindig az igazat mondtik, a gérog koleSk viszont csak a
sajit tehetségiik erejére (forza de’ingegno) timaszkodhattak, s igy gyakran
rosszul fedték fel a fatyol alatt rejt8z8 valésigot. A keresztény korszak kol-

¥ Petrarca, Epystole familiares, Liber X. 4. ,Ad Gerardum de stilo Patrum et de
proportione inter theologiam et poetriam...”

* Boccaccio timadta azokat a ,kdtyagos elméjlieket” (disensati), mint a koltd Cecco
d’Ascoli, akik a fikciék ttlzott alkalmazdsa miatt marasztaltik el Dantét.,

# Dico che la teologia e la poesia quasi una cosa si possono dire, dove uno medesimo
sia il suggetto; anzi dico pitl, che la teologia niun‘altra cosa ¢ che una poesia di Dio.
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t81, mint péld4ul kitling mestere, Petrarca is a Bucolicdiban képesek voltak
allegorikusan kimondani az igazat.”® A keresztény kéltsk papok, teold-
gusok, az igazsig kimondéi. fgy az & miiveikre épptigy vonatkoztathaté a
szellemit is tartalmazé komplex értelmezés, mint a szent szdvegekre.
Erich Auerbach az eurdpai irodalomtérténet realizmusfogalmérél sz6-
16 alapvetd miivében a valdsag abrdzoldsira alkalmazott stilusok egyiittes
jelenlétét és iitkdzéseit vette vizsgdlat ald. Szerinte alapvetden a klasszikus
civiliz4ci6 és kultira elleni keresztény lizad4s teremtette meg egykoron az
eurdpai (irodalmi) kultdrdt; a poginy szenatorok, senatores, nyelvét a ke-
resztény haldszok, piscatores, nyelve valtotta fel., Krisztus tdrténete gydzte
le az antik stilusszabdlyt, ebben ugyanis kiméletleniil keveredik a minden-
napos valésig a legfennkoltebb, legemelkedettebb tragikummal.” Az antik
példak alapjén a 16-17. szdzad forduléjan felallitott elméleteket (valésig
kiilonboz8 szintjeinek abrizoldsakor a nekik megfelel stilusmédot kell
alkalmazni) a francia realistak Stendhal és Balzac ztiztdk szét.>! Auerbach
megallapitdsainak nagy részét a Commedidra alapozta, egyik tanulmdnyd-
ban részletesen elemezte Dante nyelvezetét, amely egyszerre volt képes
Isten legrejtettebb titkait, a hit misztériumat, az ember halal utdni sorsit
és a legbanalisabb, leghétkoznapibb valésigot kifejezni. Az aldzatos nyel-

%0 Ma i poeti cristiani, de’ quali sono stati assai, non ascosero sotto il loro fabuloso
parlare alcuna cosa non vera, e massimamente dove fingessero cose spettanti alla
divinita e alla fede cristiana: la qual cosa assai bene si pud cognoscere per la Buccolica
del mio eccellente maestro messer Francesco Petrarca, la quale chi prenderd e aprira,
non con invidia, ma con caritevole discrezione, trovera sotto alle dure cortecce
salutevoli e dolcissimi ammaestramenti; e similmente nella presente opera, si come
io spero che nel processo apparird. E cosi si cognoscera i poeti non essere mentitori,
come gl'invidiosi e ignoranti li fanno.

Erich Auerbach, Mimézis, Gondolat, Budapest, 1985. A kétet elsd tanulmédnya az
Odiisszeia egyik jelenetét (a dajka felismeri a hazatérd Odiisszeusz combjin 1évd
sebhelyet) Gsszehasonlitja az Abrahim dldozata téma étestamentumi leirisival. A
két stilus az eurdpai kultirira jellemzd valésigabrézolas alaptipusai. Az, egyik olda-
lon kidolgozott leiras, ardnyos megvildgitds, hidnytalan 6sszekapcsoldsa... egyértel-
miiség, a torténeti-fejlédési és emberi-problematikus mozzanat korldtozdsa; a ma-
sik oldalon bizonyos részek kidolgozdsa, masok homalyba boritdsa, szaggatottsig,
kimondatlan dolgok szuggesztiv ereje,... tobbértelmiiség és értelmezésre szorulds,
vilagtorténelmi igény...” 25.

47



vezeten (sermo humilis) megszolalé fenséges tartalom egyszer mér kifeje-
zésre jutott az evangéliumokban. Maga Krisztus a legegyszeriibb nyelven
beszéls, lekopétt, tovissel korondzott és mis médon megaldzott ember
egyben Isten fia, ég és f6ld kiralya, a vildg abszolat birdja.>

A miivészet {8 feladata, hogy a természetet kovesse, mint tanitviny
mesterét, s olyan szorosan, amennyire szorosan csak tudja. A legjobb mi-
vészet Isten ,unokdja” (Inf. X1.103—105). A természeten azonban gydke-
resen mést értett a kozépkor, mint a 18, szdzadban kialakuls, modern,
tudomdnyos felfogis, amely a természeti jelenségek, torvények szemléle-
tekor, kutatdsakor szigordan a tirgyindl marad. ,Isten meghalt’, ahogyan
Nietzsche irta a Viddm tudomdnyban.”® A kézépkor viszont a viligot Is-
ten okozatdnak tekintette, amelyben a teremtd folyamatosan jelen van.
A kozépkori felfogis szerint nagy miivek csak ég és f6ld kooperaciéjibol
johettek létre, a miivésznek a természet f51¢é kellett emelkednie, valdsdgos
kapcsolatot kellett taldlnia az érzékelhetd itteni és az érzékelésen feliili ot-
tani kozdte (XIII. epistola).

Ezt jelenti a kéltemény elé illesztett szent jelz8. A Paradicsomban két-
szer is leirta a sacrato poema (XXIII. 62, megszentelt koltemény), illetve a
poema sacro (XXV. 1, szent kéltemény) kifejezést. Raaddsul mindkettd igen
kitiintetett helyen. Az el8bbi Krisztus diadalmenetével, Beatrice leirhatatla-
nul szép mosolydval; az utébbi a reménnyel Ssszefiiggésben keriil emlitésre.
A remény kontextusiban emlitett szent kolteménytdl Dante a Firenzébe
valé dicsséges visszatérést virja, imbdr szinte biztosan tudja, hidba.

°2 Erich Auerbach, Sacrae Scripturae sermo humilis. In: Studi su Dante, Feltrinelli,
Milano 1979. 165—173. Dante az eurdpai irodalmi kédnon éllovasa, az antikhoz ké-
pest merdben uj kéltészet elsd és legfontosabb alakja Ernst Robert Curtius szdmara
is, Adenauer kancellar tandcsadéjénak alapvetd miive, Europdische Literature und
lateinisches Mittelalter, 1948, angol kiad4sa, European Literature and the latin Middle
Ages. Princeton, 1973.

Az 6j démon neve Székratész, és a székratizmus, az igény, hogy mindennek, értel-
mesnek”kell lennie. s csak ha a tudomdny szelleme beleiitkozik sajit hatdraiba, ha e
hatarok bebizonyithatdk, s e bizonysig révén a tudomany szellemének az egyetemes
érvényességre formdlt igénye semmissé valik, akkor lehet csak reménykedniink a
tragédia jjasziiletésében”. Friedrich Nietzsche, A tragédia sziiletése, Eurépa, Buda-
pest, 1986. 140.
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A kdzds és alapvetd miivészi elveken tilmenden mindhidrom 8 résznek
megvannak a kiviltképpen rdjuk jellemz8 poétikai sajitossdgai is. Bir a
harom rész koziil nem a pokol titkrdzi leginkabb a fldi 4llapotokat (bar-
mennyire is hajlandnk arra, hogy ezt feltételezziik), az itt feltirt valdsig
péld4ul abban emlékeztet az evildgira, hogy az isteni hatalom miikodésé-
nek a rendje (de nem az erd megtapasztaldsa) rejtve maradt a lakdk el8tt.
A f8szerepld narrdtor sem tud mindent: amikor Brunetto Latini Danté-
nak jéslatot mond a jov8rdl, Dante kénytelen elismerni, nem érti pontosan
milyen sors vir r4, s6t altalinosan, Beatrice feladata lesz, hogy mindannak
az igazi értelmét, amit eddig (XV. ének, 88-90) és ezutdn a két foldi biro-
dalomban tapasztalt és versbe szedett, elmagyardzza. Dante csak megérzi,
azért, hogy a paradicsombéli vezeté magyardzatot, kommentirt tudjon
hozz4 flizni.

Nagyon hasonlé tartalmu, de sokkal nyiltabb és igy szdmara sok-
kal fijdalmasabb az a jéslat, amelyet a tomér, viligos latinsdggal beszé-
18 Cacciaguida mond leszdrmazottja 1300 utdni jovéjérdl. A Mars (erd,
mirtirok kére) egében hangzik el, hogy a sors hatalmas csapdsokat késziil
mérni Dantéra, aki azonban nem szdndékozik megadni magét. Inkabb
felfegyverkezik: ha a sors Firenzét orokre elveszi is téle, allitotta, de kol-
teménye mdasokra nézve kinos részei miatt legalabb tdbbet, vagyis magit
a Commedidt, igazi hazajit el ne veszitse. Ha a pokolban 4ltala tapasz-
taltakat késdbb olvassdk, ez sokaknak kellemetlen perceket fog okozni.
De ,vakarja csak ott, ahol a rith van™*, végiil mégis tépldl6 étel lesz, ha
a sértett megemésztette. Dante nem hajlandé kompromisszumot kotni,
hiszen ezzel alapvet8en veszélyeztetné jovdjét, koltdi halhatatlansagit.
Ha az igazsiggal szemben, bossztdl valé félelmében tekintettel lenne a
blinosok érdekeire, akik drtani tudnak neki, akkor nem élhetne azoknak
a szivében, akiknek a 14. szizad kezdete mar a tavoli male. Ose tanicsa
ugyanez: félretéve az udvariaskoddst és hazudozdsokat, kimélet nélkiil ir-
jon le mindent biint, nevezzen meg minden btindst, hozza nyilvdnossigra
az egész latomdst, ugy, ahogy van. Ebben a kérnyezetben Dante az igazsig
dbrazolasanak iildozéttje, aki a sajt és tirsai jovdjéért hoz dldozatot.

> Par. XVIL 129. Mar-mar kozonségesen hangzik: E lascia pur grattar dové la
rogna!
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A talvildgon végighaladé tudésité konyorteleniil beszamol az ott ta-
pasztaltakrdl, még akkor is, ha a blinsck esetenként jobban szeretnének
titokban maradni. Kortdrsai esetében Dante nem is mindig finom esz-
kozokkel utalt arra, hogy egy esemény majd késébb be fog bekovetkezni.
Haboz4s nélkiil pokolba helyezett 1300-ban még él8 embereket, példdul a
papit (ellenségének, a simonidkus VIIL Bonificnak a sirjét készitik a po-
kol mélyén), s méds hatalmassigokat. A beatricei magyarizat (lasd alibb)
mellett az 6rokiil hagyds szandéka motivalta a XXXII. ének tercindjat,
amikor egy nevét megmondani nem akaré hazaarulé (Bocca degli Abati)
érdekl8désére azt vélaszolta: ,még élek és szimodra hasznos lehet, ha hir-
névre vigysz, hogy jegyzeteimben felirjam nevedet”.

A kolei elhallgatis nem szolgalhat a biin vagy a biinds leplezésére,
mds jelent8sége viszont lehet a toredékesen ismert val6sdg dbrazoldsiban.
Vergilius szerelemfiloz6fidrdl sz616 fejegetései végén tigy gondolta, Dante
mir eleget tud ahhoz, hogy a tobbire 6nmagétdl raj6jjén: ,Tacciolo, accid
che tu per te ne cerchi*®, (Pg. XVII. 139).

A purgatériumban a kéltdi mesterségre vonatkozé legtipikusabb val-
lomas a XXIV. énekben olvashaté. A bolcselkedés és az étkezés, a lelki és
testi tiplalék egymasra vonatkoztatdsa nagyon rég 6ta a pogdny és keresz-
tény hagyomdny része, gyakran alkalmazta Dante is. Ez a rész tanitja meg
az evés-ivisra tilzd, s ennek kévetkeztében biinos hajlandésigot mutatd
tisztulokkal a szdj helyes hasznalatic. fgy érthetd, hogy miért a torkosok
kozott keriilt sorra az ajakkal kimondhaté szépség elméleti kérdése. Koltd
kollégdi kéziil Dante nyolc tercindt dtfogd beszélgetést folytatott a luccai
Bonagiunta Orbiccianival (1220-1290), aki Iacopo da Lentinihez és
Guittone d’Arezzéhoz hasonléan megmaradt a ttlzottan retorikus kéleé-
szet mellett, egyikiik sem részesiilt abbdl a kdzvetlen inspirdciébol, amely
az édes 4j stilus lényege. Bonagiunta megkérdezte, 8-e a Holgyek, akik
értitek a szerelmet (Donne chavete intelletto d'amore, V.N, XIX.) cimi
canzonénak a szerzdje? Dante ezt a verset sajit Uj stilusa reprezentativ
alkotdsdnak tekintette, amelynek lényege: minél szorosabban kell kdvetni
a diktdlét (Amort), mintha a koltd keze az inspirdcié hatdsira szinte tuda-

> Inf. XXXII. 91—93.,ch'io metta il nome tuo tra l'altre note”.
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tatdl fiiggetleniil mozogna. Dante vilaszdban Amor szdcsdvének nevezte
magdt, aki igy préfétai feladatra vallalkozott.

»Mit a Szerelem sugdos” — vilaszolta
ajkam —,meg8rzdm én és szdt a széra

irom, amint 6 belliil mondja tollba.”’

A Szentlelket mér az egyhdzatydk is hivtdk Szeretetnek (Szeretet lelke),
Agoston Spiritusnak, Paracletusnak (kb. hivott vezetd), Donus/mnak
(ajandék), Amornak. A spira igének nem pusztin ,sugdos” jelentése van.
Isten embernek létet dtadd tevékenységét a Biblia a sz6 f8névi formdjival
fejezte ki: inspiravit in faciem eius spiraculum vitae.”® Dante emelkedését
a foldi paradicsomtdl kisérd Beatrice Amoréihoz nagyon hasonlé szava-
kat hasznélt: , Te csak jegyezd, mint ajkaim kimondjak, / a szét azon élet
él8inek...””® Az 1j koltészet sajitossiga, hogy benne okoskodas és kéltdi
rutin gyakorldsa helyett maga az élet liiktet, s helyes cselekvésre irdnyitja
az embert (nemesiti, cor gentile) azéltal, hogy a tokéletesség minél maga-
sabb fokanak elérésére 6sztonzi. A koledi tehetséggel rendelkezd emberek
megértik és kovetik a titkos tandcsokat,

Dante nemcsak talviligi tapasztalatit igyekezett minél pontosabban
rdgziteni, hanem rendszeresen tdjékoztatta olvaséit arrél, 8 milyen méd-
szerekkel dolgozott, milyen poétikai problémdk jelentkeztek szidmara.
A miivon beliil folytatott pirbeszédek mellett gyakran, kisz6lt” olvaséihoz,
s azok poziciéjiba allitotta 6Snmagit. Mai terminoldgidval tgy is mond-
hatjuk: interaktiv helyzeteket teremtett. Az olvasék 6nképzésének fontos-
sagit mindig hangoztatta. A bolcsesség erénye altal jellemzett nap egébe
lépve, felszolitja Sket, emeljék 6l tekintetitket az égi korokre és dmuljanak
el a tokéletes vildgrend lattdn a mester miivészetén (arte di quel maestro,

*7 Pg. XXIV. 52—54.,,...i mi son un che, quando / Amor mi spira, noto, e a quel
modo, / che ditta dentro vo significando”.

>8 et factus est homo in animam viventem (Ter 2,7) ,,... orrdba lehelte az élet leheletét.
Igy lett az ember él8lénnyé.”

*% Pg. XXXIII. 52—53. ,tu nota; si come da me son porte, / cosi queste parole segna

)+ ans
avivi

51



Par. X.11-12). S&t, mint tandr a didkra, rdsz6lt olvaséira, addig maradja-
nak iilve a padkdn (banco), amig meg nem oldottdk hizi feladatukat, azaz
gondolkozzanak a koltd dltal szdmukra készitett ,ételbsl” kapott izelitd
jelentésérsl. O mar naluknal elébbre jar.

Nemcsak bevonta olvaséit a torténetbe, hanem esetenként el is ta-
nécsolta Sket a folytatistdl. A Paradicsom elején hatdrozottan lebeszélte
»apré csonakokban” iil8 (értsd: nem eléggé érzékeny és miivelt) olvaséit
arrél, hogy tovibb kovessék énekld hajéjit a nyilt tengeren (Par. II. 1-6).
A huszonharmadik énekben (67-69) ismét bitor, nagy hajésként mutat-
kozik, aki sikerrel, 5Gnmagit nem kimélve halad elSre, tekintetét a mennyei
rézsira szegezve. A siirtin ismétl8d8 kiszéldsokkal és megszélitasokkal a
koltd nemcsak abban az értelemben vette birtokaba az dltala igy vagy gy
ismert olvasékat, hogy elhelyezte 8ket a tilviligon, hanem a jové nem-
zedékek feladatart is kijellte. A viligirodalomban nincs még egy olyan
jelent8s alkotds, amelynek szerzdje ekkora erdvel és ilyen természetesen
terjesztette volna ki Snmagit a késSbbi szdzadokra, s ennyire szétosztotta
volna énmagét a hita mogétt hagyott vildg polgdraiban.

Dante az arisztotelészi-tamdsi rendszert kivinta a koledi gyakorlat-
ban alkalmazni. A legnehezebb feladat a Paradicsom szemléletének koltdi
megjelenitése lehetett. Pontosan féliton, a Mars egébe lépve meglitott egy
jelt (korbe helyezett keresztet Krisztussal), amelynek hatdsira tényként
dllapitotta meg, hogy ennél a pontndl az emlékezete messze feliilmdlta
miivészi tehetségét.” A tobbi emberrel szembeni magabiztossiga helyett
itt a kételkedés az tr. O tudta legjobban, mennyi minden veszett el a dol-
gok ott latott (vidi) szépségbdl, azzal, hogy a kéltd csak az emlékezetében
(mente, memoria, concetto) tudta 8sszegy(jteni a ,kincseket”? S rdaddsul
még tovabbi értékvesztésre kényszeriilt az elmondas (dire) soran. Beatrice
hangstlyozta, hogy az emberi boldogsdgnak a ldtds, és nem a szeretet az
igazi alapja, a szeretet a litdsbél (visio Dei) fakad, s ezutdn kdvetkezik®,

A dolog és a sz6 kozdtti tamdsi conceptione intellectus vagy az arisztote-
1észi lelki tartalmak a koltemény poétikai utaldsaiban id8beli hdrmassdgot
is hordoznak magukban: jelen id8 mellett az emlékezés hangstlyozisival

0 Pgr, XIV. 103.
61 Pgr, XX VIIIL. 109—114.
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kifejezték a mult és a jov8 szerepét is. Az akkor latott égi tokéletesség az
emlék, a mult alapjan lesz majd szavakba éntve (ora sard, Par. 1.12). A vé:
gén ahhoz kért segitséget, legyen ereje ahhoz, hogy dics8ségébdl legalibb
egy szikrat 4t tudjon adni az utékornak (Par. XXXIII. 72). Ha ez az em-
lékezetébe visszatér és zeng a soraiban, az emberek jobban fel tudjik majd
ismerni Isten gydzelmét.

Az 5sszetevd elemek hierarchikus rendbe tagolédnak, a hermeneutikai
folyamat — a dolog, értelem fogalma és sz6 — sorrendje egyben siillyedést
és értékvesztést is jelentett. Isten vildgba leereszkedd és onnan visszaverd-
d8 hatdsdrdl sz4l6 nyitd tercina utdn az elsd rész Apollénhoz sz6l6 invo-
kacié. A Muizsak 6nmagukban nem adhatnak elég segitséget, a Parnasszus
mindkét,csticsdnak” az aktiv timogatdsira van sziiksége, hogy megnyerje
az utolsd, a legnehezebb jitszmat.

A dilemma expozicidja hét és fél sort foglal el, lezdrasira az utolsé
énekben Dante két tercinat szentelt: kozottiik fesziil szinte az egész Pa-
radicsom. Az eleje és a vége kozott e vonatkozdsban nem nagyon latszik
fejlédés. A koled befejezéskor sem biztosabb véllalkozdsa sikerében, mint
az elején volt. Szabadkozéssal kezdi:

...s lattam, mit sem tud, sem bir elbeszélni,
ki visszatér e magasabb vilagbdl.

Mert mikor vagyét kdzelitve kémli,
oly mélységekbe szill az emberelme,
hogy az emlék nem képes utolérni.

Meégis amennyit kincsekkel betelve
a szent orszdgbdl szellemem megdrzott,
azt ma dalomnak el8tirni terve.%?

Az elsd ének tagad segédigéi (né sa, né puo) a koltdi képességek gyenge-
ségét fejezik ki a latott visszamondésakor. (,Nem tud, mert megfeledke-
zett r6la, nem képes, mert ha meg is emlékezik és emlékezetében tartja

¢ Par.1.5—12,,...e vidi cose che ridire / né sa né puo chi di la st discende/; / perché
apppressando sé al suo desire, / nostro intelletto si profonda tanto, / che dietro la
memoria non pud ire.”
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. a 526 ahhoz nem elegend4.”®®) A mennyei rézsa leirdsa eltt Dante
a Muzsaké és Apolléé utdn tjabb segitséget kért koltdi tehetsége meg-
erdsitéséhez, az invokicié harmadik alkalommal a lit4st lehetévé tevd
isteni ragyogdshoz sz6lt.** Az istenldtdsra vonatkozé allitmdnyi szerke-
zet (fu maggio, nagyobb volt) mult idejii 1étigéje rogziti ennek objektiv
lehetetlenségét. A tercina kissé magyardzé nyersforditdsa: innét kezdve
a litomédsom nagyobb volt anndl, amit a beszédiink mutat, ami enge-
dett ennek a litdsnak, és engedett a memoria is az ilyen nagy ttldradis-
nak.®® Dante a Can Grande della Scaldhoz cimzett XIII. episztoldban a
Commedia e részét igy magyardzta. ... az emberi értelem ebben az élet-
ben ama egytermészetiiség (connaturalita, tkp. Istenhez hasonlé termé-
szetlivé tett — P.J.) és rokonsdg miatt, amely a testtd] elvdlasztott, tisztdn
értelmi lényhez fiizi, ha folemelkedik, olyan magasra emelkedhet, hogy
az emlékezet visszatérése utdn elégtelen (insufficiente) lesz ahhoz, hogy
folérje azt, ami az emberi mértéket talhaladta.®

Az idedkra valé platéni anamnézis és a dolgok Istennél 1év8 igazi for-
méjat dbrizolni kiviné keresztény miivészi inspirdcié konnyen Ssszekap-
csolédhatott egymdssal a kozépkor soran. A Phaidrosban (249) olvasha-
t6 hogy az ember megérti azt, ami fogalom alakjiban van kifejezve, ,sok
érzékelésbdl gondolkodds 4ltal eggyé osszefoglalva; ez pedig nem egyéb,
mint visszaemlékezés azokra, amiket egykor ldtott a lelkiink egyiitthaladva
istenével, middn talldtott azokon, amiket itt a f5ldon létez8knek tartunk,

és felmeriilt innét a valéban 1étez8 felé.”®”

¢ XIII epistola, Dante, Tutte le opere, Mursia, Milano, 1965, 898, Osszes miivei, Ma-
gyar Helikon, Budapest, 1965, 518.

 Par. XXX.97—99. ,0 isplendor di Dio, per cu’io vidi / l'alto trionfo del regno
verace, / dammi virti1 a dir com'io lo vidi.”

® Gyengének, elégtelennek bizonyult hozzajuk képest. Par. XXXIIIL. 55-57. Megje-
gyezzitk: a Commedia kezdd két sordhoz hasonléan itt is latszélag indokolatlanul
alanyt valt (mio veder, parlar nostro).

 (425-430), Dante, Tutte le opere, Mursia, Milano, 1965, 897; Osszes miivei, Ma-
gyar Helikon, Budapest, 1965, 517. (A magyar forditisban az elégtelen helyett
gyenge 4ll.)

7 Platén, Osszes miivei, Magyar Filozéfiai Tarsasig, Budapest, 1943, I. 693. (kiemelé-
sek ebben a kiad4sban).
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A valéban létez8 pontos dbrizoldsira nem elegendd semmiféle miivé-
szi er8. S szintén megvalésithatatlan a litott teljességének visszahivdsa
az emlékezetbe. Mit tehet a kolt? Pontosabban, mi torténhet vele? Ma-
gét az dlmot l4t6 emberhez hasonlitotta, akinek az elméjében az ébre-
dés utdn®® csak a belényomott szenvedély (passione impressa) marade. A
ldtomds elenyészik, de a szivében a beldle sziiletett édesség leparolédik,
s még mindig (mikor?) ,csepeg”. Erzékszervi tapasztalatbdl, litvinybdl
érzelmi 4llapot, édesség lett.

A négyes értelem a Convividban és a XIII. levélben

S lattam tobb ezret fenn a kapun allni,
égbdl esettet, istenigazaban
diihongve, szolva: ,Ki mer erre jarni,
halaltalan, a halott nép hondban?”
Es bolcs vezérem intett, hogy szeretne
veliik beszélni, titkon, magaban.
Inf. VIIL. 82-87.

A Convivio keletkezési ditumat nem lehet pontosan tudni. A benne 1év§
életrajzi utalds” és mas torténelmi adatok alapjdn szdmiizetése idejére,
Luxemburgi Henrik rémaiak kiralyavd torténd kinevezése (1308. no-
vember 27.) eldtti iddre tehetd, valészintileg 1304/5 és 1308 kozote
sziiletett, A félbemaradt filozéfiai miivet eredetileg bevezetdre és 14
traktdtusra tervezte, a traktitusok elé egy-egy canzonét akart irni. A ha-

6 Beatrice mosolyanak l4tdsa elétt hasonlé élményben volt része. Par. XXIIL
48-54,

& Par, XXXIII. 61-63. ,...ché quasi tutta cessa / mia visione, ed ancor mi distilla /
nel core il dolce che naque da essa.”

70 Convivio, I.3. a bevezetd rész ismert sorai ijesztd képet festenek Dante Firenzébdl
val6 eltizése utdni helyzetérdl, hanyattatdsirél, szegénységérdl, megalazottsigarol.
Dante, i.m. 162,
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gyomdnyos antik filozéfiai mifajt” folytatta. A szerelemrdl és erkdlcsrdl
sz6l6 versek lettek volna az,ételek’, a,fogisok,, mig az ezeket,lithatéva
tevd” prézai kommentar a ,kenyér”. Egyiitt pedig a ,lakoma’, amelyet a
tulzottan érzelmesnek tekintett Vita nuova férfias véltozatdnak, foly-
tatdsinak is szdnta. Arisztotelészen, Tamdson, Alberten kiviil gyakran
idézett mis filozéfusokedl és koleskedl is, f8leg Vergiliustdl és Cicerdtdl,
Senecitdl, Boéthiustdl. A tervezett miibdl végiil négy rész, a bevezetd és
az elsd harom értekezés (versekkel egyiitt) maradt az utékorra. Nyelve
olasz, vilasztisit tdbbek kozdtt azzal magyardzza, hogy a kommenta-
roknak is ugyan olyan nyelvﬁeknek kell lennitik, mint a nyit6 verseknek,
ezek pedig olaszok. Megemlitette, hogy munkalkodik a népnyelvi ékes-
sz6l4srol sz616 dolgozatin.

Az értekezés kozmoldgia, tudomanyos témakat is tirgyal,” a herme-
neutika médszerének idekapcsoldsa azért nem tdri meg a mi belsd egy-
ségét, mert az értelmezés, mint dllitotta, dltaldnos érvényl és jelentdségii
ismeret korébe tartozik. A tulajdonképpeni disszerticié elsdként, még az
elsd fogds felszolgdlasa eltt, targyalt problémdja hermeneutikai: a betii
szerinti és az allegorikus értelem mibenlétérdl és egymdshoz valé viszo-
nyarél sz6l (I1.1). Az el8bbi nem terjed til a kéltote szavak bettijén, ez van
meg a kéltdk meséiben. De ez az a kiils8 burok, amin keresztiil a bels8héz
el lehet jutni. A masik a koledk 4ltal haszndle allegorikus jelentés, a,szép
hazugsigba 6ltoztetett igazsdg”. Ezzel lehet a durva sziveket 6nmaguk-
kal szembeforditani és nevelni (Ovidius szerint Orpheus megszeliditette
lantjéval, cetera, a vadillatokat). Az erkélesit kell az olvasénak leginkdbb
szemiigyre vennie sajit maga javira, mert ez vonatkozik kozvetleniil ri. Az
evangéliumi példa: Krisztus csak hirom tanitvanyt vitt magéval a hegyre.
A negyedik az 6rok iidvosség magasztos dolgairdl beszél: Izrael népének
kivonuldsa Egyiptombél a sz6 szerinti értelmen til a lélek megszabadul4-
sét jelenti a btintdl.

I Cicero kilencedik episztoldjiban (24,3) kiilonbséget tett a régi rémaiak con-viviuma
mint életk6zosség és a gordgok szimnposionja kozott, amelyet csak mint ivétarsasi-
got élték meg. Michael von Albrecht, A rémai irodalom torténete, Balassi, Budapest,
2003, I.411.

2 Dante a paradicsomi égkérok rendszerét magyarazza.
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A levél kozel egy évtizeddel késdbb, 1316 kériil keletkezett latin nyel-
ven. Harminchirom bekezdésbdl 4ll. Nehezen lehetne ttlbecsiilni jelen-
t8ségét a dantei poétikdban. A Can Grande della Scalinak cimzett XIIL.
episztolidban Dante, tdle megszokott médon nagyon rdviden és nagyon
pontosan meghatirozza miive egészének és részeinek ambicidzus céljie:
kimozditani az éldket eviligi nyomorusigos llapotukbdl, és 4tvezetni
ket a boldogsag allapotiba.” Jétevdjéhez és egyben a Paradiso elsd (és
taldn a szerzd 4ltal folyamatosan feltételezett) olvaséjihoz szdl, aki jol is-
merte a poéma neki elkiilddtt nem csekély részét. Dante mir béséges ta-
pasztalattal a hita magott, Can Grande della Scala személyében az idealis
olvasénak akart kulcsot adni a kezébe.

A bemutatkozé szavakban Firenzébdl vald, ekkor mar 6rokés kitaszi-
tottsdgdnak az érzése’ nem annyira fijdalommal, mint inkdbb rezignal-
tan szélalt meg. A ,sziiletésére nézve firenzei, erkéleseit tekintve nem az”
szavakat késébb megismétli, ahol a Commedidval, a ,falusi énekkel” val6
viszonyban hatdrozta meg 6nmaga helyzetét.” ,Ebbdl tehit kitiinik, hogy
jelen miivemet Commedidnak mondjak. Mert ha tdrgyit nézziik, az kez-
deteiben szorny(i és btizhddt, hiszen ez a pokol. A végén pedig kedvezs,
kivénatos és kellemes, ez pedig a paradicsom. A beszédmddot tekintve
aldzatos és szerény, mert kdznyelven sz6l.7®

A m polisemos nemcsak egy, hanem t5bb értelme van. Példdja ismét az
In exitu Israel de Aegypto kezdetli zsoltar. A konkrét torténelmi esemény
mellett a hirom szellemi értelem: az emberiség Krisztus altali megvéltdsa
(redemptio facta per Christum), a egyén lelkének megtérése (conversio animae)
a blin gydsz4bdl és nyomortsigabdl a kegyelem allapotaba, illetve a pusztu-
lasnak aldvetett id8 szolgasdgabdl valé kimeneteliink a szabadsig 6rok di-
cs8ségére, Ez utébbi hirmat, gordg etimoldgia alapjan (alleon, lat. alienum,
diversum, ms, kiilsnb6z3) egyiittesen allegorikusnak lehet nevezni.

7 XIII. epistola, 15. 16.,dicendum est breviter quod finis totius et partis est removere
viventes in hac vita de statu miserie et perducere ad statum felicitatis”

™ A XII. epistola zaré részében kijelentette, ha csak megaldztatisok drdn juthatna visz-
sza, akkor inkdbb &rékre tivol marad:,nunquam Florentiam introibo”.

7> Incipit Comedia Dantis Alagherii, Florentini natione, non moribus.

76 Dante, i.m. 510.

57



Szimbolizmus

latva harom pokoli vén anyot ott,

harom fiiria vérrel mazolt testén

asszonyi arcot és asszonyi modot. [...]

,»A zord Erinnysek” — szélt — nézd meg Gket!
Megéra elsé6 (balrol kezdve szamit),

jobbrol Alekt6 konnyet ont 6zonnel,

kozépen”- végzé — ,Tizifoné all itt.”

Inf. IX. 37-48.

Szimbélumok alkotdsa minden olyan intellektudlis (miivészi) tevékeny-
ség természetes velejirdja, amely a dolgok egyediségének érzékelésén
tilmenden bennitk valamiféle dltaldnossigot, kézottiik osszefiiggés-
rendszert fedez fel vagy vél felfedezni. A szellemi és anyagi kornyezet
erdsen meghatdrozza a szimb6lumok létrehoz4dsanak a médjit. Alapve-
t8en masként, mis elvek alapjin teremtette jelképeit a gordg, a keresz-
tény, illetve a modern kori ember, nem is beszélve a nyugatitdl eltérd
kulttrdk képvisel8irsl. Kialakuldsuk utdn fejlddési palydjuk, ,életiik” a
legnagyobb véltozatossigot mutatja. A szimbSlumok évezredeken és
civilizicidkon keresztiil vezetd Gtjuk sordn végig meg is Srizhették szii-
letéskori jellemvondsaikat. Bizonyos fontos alkotdelemiik mas kdrnye-
zetben is feltlinhet. Az oroszldn esetében ez a kézds az erd: a habort és
a perzseld Nap az 6kori Egyiptomban, a zsidé nép hatalma a Biblidban,
mésutt az id8t jelenti, a keresztények szdmdra Krisztus, Sol Iustitiae,
Nietzschénél a szellem megtisztuldsdnak fokozata, szabadsig és akarat.
A sdrkdnyban szintén megvan az er8 mint azonos elem, de nagyon eltérd
tartalmu jelentés kapcsolédik hozza: Kindban a tisztelettel dvezett em-
berre, uralkodéra utal, Nyugaton a Sitdnra, az ellenséges hatalmakra.
A mesékben a (hétfejii) sirkdny legy8zése a hds utolsé és legnagyobb
probatétele. A példik szinte tetszés szerint sorolhaték.”” Az egyszer
kialakult jelent8-jelentett viszonyt ugyanakkor kultirikon és korokon

77 Szimbdlumtar, 550.
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itiveld egységesség is jellemezhet. Az idegen alakhoz sajt tartalom is
kapcsolédhat, és forditva, a pogdny magyar szarvas (csodafitiszarvas)
mér az Arpddkorban keresztény tartalommal t5ledott.

A téjékozott befogadé tudatiban ugyanaz a szimbélum mds-mis fo-
galom- és ismeretkorhdz vagy viszonyrendszerhez kapcsolédhat. Hogy
pontosan melyikhez, azt gyakran a kontextus hatdrozza meg. Ez épp-
tgy lehet (miivel6dés vagy vallds)tdrténeti vonatkozds (hal — gér.
IKHTHUSZ=Jézus Krisztus Isten Fia Megvilt6’), mint a széveg
vagy a kép (ha verbalis vagy vizudlis alkotdsban szerepel) mds, felis-
merést lehetdvé tevd, konkrétan ott 1év8 eleme. (A kutya a hellenisz-
tikus kor éta oroszldnnal és farkassal a hizelgd jovét jelenti; fiklydval
a szdjaban a helyes keresztény tanitdst; kozépkori kirdlynd sirokon a
hazastarsi hiiséget.)

A kozépkori keresztény teoretikusok szerint omnis creatura significans”,
minden teremtett jelentéssel bir. A szimbélumok tobbségiikben konkrét,
jol koriilhatdrolhaté dologhoz (természeti elem, kiilénbézd tevékenysé-
gekhez kapesol6dé eszkoz, épitmény, testrész, gesztus, tirsadalmi rang),
geometriai alakzathoz (kor, hiromszdg), mindséghez (hideg-meleg, szin)
vagy mennyiséghez (szdmok) kapcsolddva kelnek életre. Lehet azonban
az alapjuk a kdzosség tudatiban él§ absztrakt fogalom, alak (f6leg a mi-
tolégiak alapjan) vagy fiktiv 1ény is. Végsd soron elvileg barmi és barki
funkcionalhat tgy, mint a kagyldba keriilt porszem, amelybdl megfeleld
kériilmények kozott kialakulhat a,,gydngy”. Ezek a kristélyosod4si pontok
vagy alakok azutdn mds tartalmakat is magukhoz vonzanak. Egyesek csak
dtmenetileg kapcsolédnak hozz4, mdsok tartdsabban vagy (mdig) végér-
vényesen, akdr médositva is az eredeti tartalmit.

78 Jészusz Khrisztosz Theu Hiiiosz Sz6tér

7 Alanus ab Insulis (1120-1202) verse. Omnis mundi creatura / quasi liber
et pictura / nobis est, et speculum. / Nostrae vitae, nostrae mortis, / nostri
status, nostrae sortis / fidele signaculum. (A vilig minden teremtménye /
miként kényv és kép, / szdmunkra tiikér is, / hd jele / életiinknek, hald-
lunknak / helyzetiinknek és sorsunknak.) Idézi Friedrich Ohly, A szavak
szellemi jelentése a kdzépkorban. In: Az ikonolégia elmélete. Szoveggydijte-
mény az irodalom és a képzémiivészet szimbolizmusdrol. Szerkesztette Pal
Jézsef. Szeged, 1997. 168.
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Az ilyen médon létrejovd alak ,magidértvéve kdzvetlen egzisztencia
képzetét nytjtja ... ekképpen ... is elégségesnek mindsiil ", 5nillésig-
gal rendelkezik. Szitkségszertien felvetddik a kérdés: kell-e egydltalin
keresniink mégottes (vagy felettes) jelentést? Az alak, ahogyan Hegel
mondja, tényleg tallépi-e sajit létezésének hatdrait? Mindig kétséges,
hogy az oroszldn pusztdn dnmagat fejezi-e ki, vagy valami mdst is? Az
érzékivaldsiag, a puszta kép és anem-tulajdonképpeni értelem (jelentés)
Ssszehasonlitdsabdl ttinhet ki, valéjidban melyik tartalommal szerepel.
Erre példaként Hegel Luther ,Etds varunk nékiink az Isten” sordt emli-
ti, amelyben a vdr nyilvinvaldan ,tilmutat dnmagin’, védelmet, tdmaszt
jelent. A ,Messzi vizekre kisz4ll ezer drbdcfival az ifja” a reményeket,
a terveket, ,Megmentett ladikon tér kikétdbe az agg” viszont a korla-
tozott célokat, a haldlt jelenti®'. A sorokban szerepld szavakkal felidé-
zett tirgyakat, elemeket nem a tulajdonképpeni sz6—dolog (vox—res)
kapcsolatban kell felfogni, hanem a dolog jelentésében (Szentviktori
Hugé szavaival: non solum voces, sed et res significativae sunt®?). S8t, ez
az igazi értelmiik, maskiilonben elvész a kijelentés valédi tartalma. Az
evangélikus identitistudat csak erre a nem tulajdonképpeni jelentésre
épiilhetett.

8 Friedrich Hegel, Esztétika. 2. rész, 1. szakasz. Roviditett valtozat, Gondolat, Buda-
pest, 1979, 168.

81 Hegeltdl idézett példak. Hegel kétféle alak — jelentés viszonyt kiilonboztet meg. 1.
Részleges egyezés (roka—ravaszsig, hiromszég—Szenthdromsig, kor—halhatatlan-
sdg ) esetében az alak maga is rendelkezik azokkal a tulajdonsigokkal, amelyeknek a
jelentését ki akarja fejezni. 2. Részleges eltérés: az alak és a tartalom kozombés egy-
mashoz, csak egy tulajdonsigban felelnek meg egymésnak. Az alak még sok mést is
jelenthet, a tartalom pedig sok mas alakon keresztiil is kifejez8dhet (erd lehet osz-
lop, bika stb.). A leglényesebbre szoritkozé dnbemutatkozas példijaként emlegetett
ravasz 4rulé, Guido da Montefeltro életkorinak el8rehaladtat gy jellemzi, mint
mikor mér mindenki lejjebb engedi a vitorldt és behtizza a hajokotelet: ,calar le vele
e raccoglier le sarte” (Inf. XX VII. 81).

82 Nemcsak a szavak hangzasdnak, hanem az 4ltaluk jeldlt dolgoknak is van jelenté-
sitk. Részletesen: Friedrich Ohly, i.m. 157-178.
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Nominalista alapokon (Goethe)

Jol lattam, hogy az égbdl jott segélyre:
és mesteremhez fordultam, ki intett,
hogy nyugton alljak, meghajolva mélyre.
Ah, milyen volt, mily megvetd tekintet!
A kapuhoz jott, mely kinyilt el6tte
rogton, amint egy vesszovel legyintett.
Inf. IX. 85-90.

Egy adott korszak vagy eszmedramlat egésze hatirozza meg, mi a szim-
bélumalkotas szerepe, jelentdsége az adott kornyezetben. A hétkdznapi
(cég, orszag stb.) azonositd abritdl® a migikus jelig nagyon kiilonbozd
felfogdsok szerint rendez8dnek.

A significansra raruhdzott jelentések vonatkozhatnak az evildgi és esz-
mei jelenségek szélesebb korére. Az alak ezaltal rejt magaba valamiféle
4ltaldnossigot. Ez a profdn felfogds a panteizmus vagy a nominalizmus
4llispontjaval hozhatd Osszefiiggésbe. Ezen a ponton nem lehet nem
Goethére hivatkozni. ,...vannak jelentds esetek, amelyek sok egyéb eset
reprezentinsaként jelentkeznek, bizonyos teljességet Sltenek fel, bizonyos
sorrendre tartanak igényt, lelkemben valami hasonlét és idegent idéznek
fel, s mind kiviilrdl, mind beliilr8l bizonyos egységet és egyetemességet
igényelnek.” Mésutt: ,Mély érzés 4ltal, amely ha tiszta és természetes,
a legjelesebb és legmagasabb rendd tdrgyakkal is 8sszehangolédhat s
mindenesetre szimbolikussa teheti 8ket. Az ily médon dbrazolt tirgyak
mintha 6nmagukban dllndnak, s mégis, mélységes jelentést hordoznak, s
ennek forrisa az eszményi, mely mindig valami 4ltaldnossdgot is rejt ma-
gaban®* A szimbdlum utja (szemben az allegdridéval) az egyedibdl ve-

% A nem miivészi vagy koltdi felhaszndlast figyelmen kiviil hagyjuk.

8 1797-ben Frankfurtba valé visszatérésekor irt szavak, illetve A kép-
z6mijvészet tdrgyairdl sz0l6 tanulmdnydbél vett idézet. Szimbdlum-
tar, i.m. 16.
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zet'az Altalinosba. Az egyedi jelenség képviseli az ltalanosabbat, ,nem
mint dlom és drnyék, hanem mint pillanatnyi-eleven megnyilvdnulisa a
kifiirkészhetetlennek.” Az elébbi idézetben a tirgyaknak az eszményi
kolesonzi a,,mélységes jelentést’, a 27 évvel késdbb irt utdbbiban a kifiir-
készhetetlen (Unerforschlichen) a pillanatnyiban és az elevenben (lebeding-
augenblickliche) nyilvinul meg. A lét alapkérdéseit feszegetd Isten és vildg
kolteményei az emberen kiviil és beliil egyszerre haté Istent allitja az ol-
vasé elé, akiben szintén egy ,mindenség mozog’*® Az id8s Goethe nem
rejti véka ald, hogy az organikus viligban rejld, tapasztalattal, gondolattal
felfoghatd, kincs6zonbdl” szeretne eljutni a lét mélyebb érzéséhez és érté-
séhez. Az egyedi feld] induld, meg-megujuld harca sordn sziikségszertien
teremt (vagy érez meg) 0j és 0j kapcsolatokat az érzékelhetd és a szellemi
vildg kozott. , A szimbolika a jelenséget (Erscheinung) eszmévé (Idee), az
eszmét képpé (Bild) valtoztatja, méghozza dgy, hogy az eszme a képben
mindig végteleniil hatékony és elérhetetlen marad, valamint ha minden
nyelven kimondjik is, kimondhatatlan.®” A természetben uralkodé altala-
nos tdrvényekbdl kovetkezik, hogy a dolgok és jelentésiik rendje nagyobb
egységbe, mitoszba rendezddik. Tobbek kozott errdl szdl a szdmos régi
és tjra teremtett szimbolumbél (Mefisztd, pentagramma, kiilonféle jelek,
képletek, kutya, toronydr stb.) egésszé 6sszeallé Faust, amelyben Goe-
the példdsan megalkotta az antikvitds utdni korszak Eurdépdjinak egyik
nagy, a nyugati ember létének alapkérdéseit feszegetd témajit, mitoszat

(Oswald Spengler).

5 Maximdk és reflexiok, 752. (1824) idézi Walké Gyorgy is, Az ismeretlen
Goethe, Magvetd, Budapest, 1978, 297.
8 A lét semmivé sose valhat!
Mindenben 6rdk dram arad,
Allj boldogan a létbe hét!
A 1ét 6rok: torvények Srzik
Mindazt az é16 kincsézont itt,
Melyet disziil 6lt a vildg.” (Végrendelet)

»Ttinik, meriil oly sgk alak
S mind magdtt az Orok-Egy;” (Parabizis)
87 Maximak és reflexidk, 1112, 1113 (1832)
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A mii elején a,j6 hamis képeit” kdvetd, g8gds Faust erkolcsisége, lelki- és
tudatallapota® diametralisan ellentétes a tdlvildgi utaséval, és kiilonbozik a
drdma legvégének a szemléletétdl is®. (A szimboélumok nyelvén taldn az is
megkockdztathaté: Faust haldla utdn lelkének halhatatlan része az utolsé
szentenciikban oddigjutott, ahonnét Beatrice, Méridval és Bernattal, Dantét
»magasba emelte”). Az utolsé stréfaban a Chorus mysticus szavai:,Csak foldi
példakép / minden mulandé” (Alles Vergingliche / Ist nur ein Gleichnis),
minden, ami van, csak egy példa, csak egy hasonlat (vagy hasonlé, példaza-
tos) Alanus ab Insulis idézett soraival mutat elsd pillanatra meglep@en szo-
ros hasonldsigot. A rokonsdg bizonyos mértékig valdban meg is van: a foldi
életét él6 embert jelek és példak irdnyitak, azok hatirozhatjak meg csele-
kedeteit, mint Wilhelm Meisterét a kastélytoronybeli titokzatos hatalmak
dltal elhelyezett jelek Goethe regényében vagy Tamindét a Sarastro éllitot-
ta prébik a Vardzsfuvoldban. Nem mellékes, hogy mindkét esetben titkos
tirsasdg irdnyitja az ember tokéletesedését, ,tanuldéveit’, magasabb erkélesi
dllapotra valé jutdsit. A vezeték nem Isten vagy a szentlélek, hanem maguk
is emberek, Hatalmuk alapja a tudds és az erkolcsiség, amelynek erejét a
bevezetettek fokrdl fokra ismerik fel, és végiil maguk is azoknak részeseivé
valhatnak, birtokolhatjik. Ez a hatalom azonban nem abszoltt, mint Istené,
hanem nagyon is torékeny. (Mozart Singspieljét éppen Goethe irta tovabb.

88 Faust és Mefisztd beszélgetése a dolgozészobaban (masodik), Faust szavai:
Mit bdnom én az odadtot; / ha romma déntdd e viligot, / a mdsik majd
helyébe kel; / 6romeim e f5ldr8l, e vilagrdl / valék, kinomra ez a nap vildgol,
/ s ha elszakadtam téliik tédvol, / j6jjén, aminek jonni kell. / Nem érdekel,
hogy a jov8ben / gytilslnek-e, szeretnek-e, / s ama szférdk kozt leveg8ben /
fent és alant léteznek-e. (Das Driiben kann mich wenig kiimmern;/Schligst
du erst diese Welt zu Triimmern,/Die andre mag darnach entstehn. / Aus
dieser Erde quillen meine Freuden,/ Und diese Sonne scheinet meinen
Leiden;/ Kann ich mich erst von ihnen scheiden,/ Dann mag, was will
und kann, geschehn. / Davon will ich nichts weiter héren,/ Ob man auch
kiinftig hafit und liebt, / Und ob es auch in jenen Sphiren / Ein Oben oder
Unten gibt.) Goethe, Faust. Forditotta Jékely Zoltdn, Kalnoky Ldszl6, Sirkozy
Gyérgy. Eurépa, Budapest 1963. 63. (Goethe, Drdmdk 2)

8 A misodik rész 6tddik felvondsdban Faust és Gond beszélgetése, Faust szavai:

°

4A foldkerekséget mir ismerem, / s hogy tullassunk azon, reménytelen” Goethe,
Faust. 403.
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A tdredékben a széthizé (dia-bolikus) erdk vették 4t a hatalmat. Tamino és
Pamina gyermekét az Ejkirélyné parancsdra koporséba zartak, amit dllan-
déan hordozni kellett, végiil felnyitottik, az életben maradt gyermek, Géni-
usz, elszéllt. A templomabdl eliildézott Sarastro a pusztiban vindorolt.”’)

A kozépkori teolégus és Faust ttja ettd] kezdve mas-mds irdnyt vesz.
Az el8bbi célja Isten szine litdsa, a pontosan leirt tulviligi beteljesedés
elérése, az utdbbi szdmara a logosz a tett.”* Faust Jinos evangéliuma kez-
désordnak verbum szavit igy forditja.*? O - a korabbi korszakok termi-
noldgidjit hasznalva — vir activus (,az égtdl legszebb csillagat kivinja, /
a f6ldtdl legforrobb gyonyoreit”). A keresztény antropolégia csticsan 4ll6
kontemplacié birmely formdja idegen szdmdra. Mig a jelekrdl sokat, az
,,C)rék—Egyr('Sl”, a ,Mindenségrdl” az ,6rok dramrél” vagy az ,orok torvé-
nyekrdl” keveset tudhatunk meg Goethétdl, inkdbb sejtéseket kozole ro-
luk, de semmiképpen sem adott olyan rendszeres ismeretet errdl a biroda-
lomrdl, mint a keresztény teolégusok vagy mint igazi el8dje, Dante.

A francia szimbolistdk — témank szempontjibol — a goethei irdnyt foly-
tattdk. Charles Baudelaire sokszor idézett versében (Correspondences, 1857)
kisérletet sem tesz arra, hogy a racionalizmus kritériumainak megfeleld
szavakkal prébalja megadni ennek az egységnek a meghatirozisit. A ter-
mészet olyan bardtsigos templom, amelyben nem konfessziondlis vallds
4ltal megalkotott Istent imdd a belépd, hanem elmeriil egy 1étillapotban,
az érzéki benyomdsok harmonikus egyiittesében (,Dans une ténébreuse
et profonde unité”), amely végtelen és kimondhatatlan®”®. A manifestét

% A kérdésrdl Jean Starobinski, Pouvoir et lumiére dans ,La flate enchantée’, ,Dix-hui-
tiéme siécle” n® 10. 1978, 435-449.
! Im Anfang war die Tat! A mésodik rész negyedik felvondsédban Goethe folytatta a

gondolatot: A tett minden, a dicséség semmi (Die Tat ist alles, nichts der Ruhm).
9

S

In principio erat Verbum, et Verbum erat apud Deum, et Deus erat Verbum
9

v}

Szent Anzelm viszont éppen azt llitja a skolasztika kés8bbi fejlédését nagyban
meghatarozé Monologion (1063) cimii tankdnyvének elsé mondatiban, hogy a,ma-
gamaginak 6nnén 6rok boldogsigaban elégséges” lényrdl, Istenrdl az ember ,nagy
részben bizonyossigot szerezhet dnmaga szdmdra a puszta ésszerliség segitségével,
még akkor is, ha kézepes képességli.” A hit igazsigai, a Szentirds tekintélye nélkiil,
sola ratione bizonyithatéak. Canterburyi Szent Anzelm, Filozéfiai és teolégiai miivek
1. Osiris, Budapest, 2001, 50-51.
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(1886) ir6 Jean Moréas sem éllitott mast, mint azt, a konkrét jelenségek
csupén érzékletes litszatok lehetnek, amelyek azért vannak, hogy kifejez-
zék a récién tuli, primordidlis eszmékkel valé ezoterikus rokonsigukat
(,représenter leurs affinités ésotériques avec des Idées primordiales”). Az
olvasé analdgik és ismétlédések sordn keresztiil értheti meg tigy-ahogy, a
koled rejtett célzdsokkal, alltzidkkal telettizdelt nyelvezetét. A szimbolis-
tik szdmdra az igazdn fontos dolgok a hétkéznapi értelemmel felfoghaté
vildgon kiviil helyezkednek el.

A név hangalakja mint szimbdélum

Dorgilt: ,Fordulj meg: mit csinalsz? ne retten;j!
Nézd Farinatat: félig mar folugrott
s ovétol lathato, emelkedetten.”
S szemem szemében, néztem ezt a foglyot,
aki felnyult mellével, homlokaval,
minthogyha mélyen megvetné a poklot.
Inf. X. 32-36.

A kozépkori gylijtemények szerkeszt8inek szokdsa volt, hogy a szavakat
nem az dnmagukban dltaliban értelmetlen Ssszetevd elemek, a betiik
sorrendje, hanem jelentésitk szerint osztilyoztik: el8szér dltaldban az
Atyéra, majd a Fitra és a Szentlélekre, végiil a teremtett viligra vonat-
kozé kifejezések kovetkeztek.”* Ez szdmunkra szokatlan verbalis szim-
bolizmust eredményezett. A nyelvi alak nem kézombos sajat tartalma
irdnt,” s a kett8 viszonyit nem a konvencionalitds, mint a nyelvészek
allitjak, hanem valamiféle (rejtett) sziikségszer(iség hatdrozza meg, Isten
a vildgot széval teremtette,” a szavak, nyelvi szerkezetek megdrizhetik

% Ohly, im. 1712173,
% A mai nyelvészet nagyon lesziikiti azon kifejezések kérét (hangutinzd, hangulatfes-
t8 stb. szavak), amelyekben kézvetlen megfelelés kimutathatd.

% A sz6rdl lasd feljebb.
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az eredeti tuddst. Néhany olyan példit idéziink, amely egymdstdl ,filo-
légiailag” nagyon tdvol esd dolgot kapcsol dssze szdmunkra szokatlan
gondolkoddsméd alapjin.

A kereszténység mint Isten szavat tartalmazé kényv vallisa nagyon
komolyan vette a (hasonl6) hangalakbél levonhaté tartalmi kovetkezteté-
seket, Példaként a Jézus—Jézsue névazonossigot idézhetjiik: , Jahve szaba-
ditdsa” éppuigy vonatkozik az Egyiptombél valé menekiilés utdn Kédnadn-
ba valé bevonuldsra, mint a bitint8l szabaduld, megvaltott ember majdani
paradicsomi honfoglaldsira,” Ha nem is egyenld mértékben és egyenld
fokon, de mindkettd ugyanazt a tartalmat fejezte ki. Nem pusztin jelen-
tés—név, hanem név—név kozott is létrejohet szitkségszer( viszony.

A késdbbi apostolfejedelemnek, Simonnak, Jénds fidnak Krisztus mér
az elsd taldlkozasuk alkalméval 4j nevet adott: tu vocaberis Cephas, quod
interpretatur Petrus (Jin 1,42 Kefa, azaz Péter [=kdszikla] lesz a neved).
A rémai Szent Péter-bazilika Michelangelo tervezte kupoldja alatt kor-
befuté szalagon a Jézustdl idézett szavak a névszimbolizmus torténelmi
dimenziéjit mutatjak, az (j név az életprogramra, Péter életének jelen-
t8ségére mutat rd. S ugyanakkor meghatirozza templomban 1év8 em-
ber viszonyuldsit is a kornyezethez. Tu es Petrus, et super hanc petram
aedificabo ecclesiam meam (Mt 16,18; Péter vagy, erre a szikldra épitem
egyhdzamat). A nevek hasonlésiga vagy azonossiga nem a véletlen miive,
a kozos hangalak oka lehet rejtett, valédi kapesolat, rAmutathat a szavak
eddig ismeretlen tartalmara is.

A templomok elnevezése, patrénusok ald rendelése kiildndsen érzékeny
kérdés volt. Az ecclesia (église, chiesa, church) sz6 egyhazat és templomot
egyarant jelent™ (régen a magyarban is igy volt). A keresztény épitészet
reprezentativ stilusa, a gétika létrejottét nagymértékben befolydsolta egy
téves, pusztin a nevek hangalakja alapjén feltételezett azonossig hdrom,
egyméstdl tobb szdz év tivolsigban élt személy kézote. Igy olvade Gssze

7 Et vocabis nomen eius Iesum: ipse enim salvum faciet populum suum a peccatis
eorum, Mt 1,21.

%, A templom tehit az egyhdzat jelenti, amely benne az Isten szolgélatira 8sszegytilt.”
Honorius Augustodunensis, A lélek ékkive, idézet: Szimbdlumtdr, i.m., ,templom”
cimszd.
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egy emberré a Szent Pil dltal az Ariosz Pégoszon megtéritett szenitor,
Dioniiszosz, Athén els8 piispdke, valamint Dioniiszosz, Gallia apostola
(3. szdzad) és a korinthoszi Dioniiszosz (Pseudo-, 5-6. szdzad), akinek
miiveit Johannes Scotus Eriugena forditotta latinra. Ez a felix culpa tette
lehetdvé, hogy a legutébbi Dénes altal irt, a fényre alapulé misztikus te-
olégia kell§ tekintéllyel rendelkezzen ahhoz, hogy az egyhdzban megha-
tirozé erdvel legyen képes esztétikai programot adni®. Hiszen szerzdje,
gondoltak, a Szent P4l 4ltal megtéritett nemzeti martirhds, szent Dénes,
akivel Isten csodit tett.

A nevek hangalakjdnak azonossiga vagy hasonlésiga akkor is szakra-
lis jelentdséggel birt, ha nyilvinvaléan kiilonboz8 személyeket neveztek
meg vele. Killonosen, ha ez nem volt véletlen. A kordbbi patrociniuma
alé helyezett késdbb sziiletett ember jelleme, tevékenysége kozott hason-
16s4g tételezhetd fel. Ez volt a helyzet az V. Miklés papa 4ltal a magyar
palosoknak 1454-ben 4tengedett rémai Monte Celién 4116 Santo Stefano
Rotondo templom'® torténete esetében. Az 1. szdzadi Istvdnrdl elneve-
zett bazilika belsd oltarkeritését a magyar kirdllyal kdzos torténete diszi-
ti: a terhes Sarolta dlmdban megjelent az elsd vértant, és megjévendolte
Szent Istvin magyar kirdly sziiletését. Mindkét Istvin a poganyok kozote
a kereszténységért kiizd8 miles Christi volt.

Boccaccio szerint Dante anyja is dlmot latott, amelynek hatdsira gyerme-
két Duranténak (tkp. 6rok életii) nevezte el ,és méltan, ... mint ahogy azt
a jovendd megmutatta, mikor e nevet teljes mértékben igazolta™"', A kolts
pedig hasonlé médon alkotta meg a boldog életre vezetd Beatrice nevét, még
a tulajdonnévnek a Commedidban egyik leggyakrabban eléfordulé rimében,
felice, is. A sz6 a maga alakisigiban nemcsak megjeldlhet valamit, hanem
szerkezete, elemeinek egymdshoz valé viszonya ,torténetet’, fontos ismere-
tet rejthet magaba. S&t, a betliknek maguknak is van jelentésiik. Danténdl

? Georges Duby, A katedrdlisok kora, Gondolat, Budapest, 1984. Kiilénésen az Isten
a fény cim( fejezet. 93-127.

190 Santo Stefano Rotondo in Roma. Hrsg. H. Brandenburg und J. Pil. Reichert,
Wiesbaden, 2000. A Hartvig legenddboél vett motivumrél: Mara Nimmo, S. Stefano
Rotondo: la recinzione dellaltare di mezzo, 97—109.

101 Boccaccio i.m. 625.
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az I'? a josdgot, az M ennek ellentétét'®, a N a kozepet'™ jelenti. Az amor
nyelvi alakja kozvetleniil kifejezi tartalmat, ami maga az élet. Hiszen az élet
nem mds, mint Isten kidradé szeretete. Az életet legjobban a haldl hidny4-
val lehet meghatirozni. A hatalmitdl megfosztott haldl, a-mors. A ,napot
és minden csillagot” mozgaté szerelem folyamatos létben tartds, az elmu-
14s lehetetlenné vélik. Ugyanezen elv alapjin a soha le nem nyugvé Napot
Jan van Eyck Madonna a templomban cimi képén (Berlin, Kaiser Friedrich
Museum) gy 4brazolta, hogy észak feldl ragyogott, ezzel téve nyilvinvalé-
v4: nincs olyan id8szak, amikor Krisztus Nap, a charitas hdje és ragyogdsa
ne lenne jelen'” a maga kézvetlen aktualitdsiban.

A hitvalldst s jelentd sziim-bolon/sz sz6 ellentéte a dia-bolon/ sz, az érzékszer-
vekkel felfoghaté és a lithatatlan igazsig egységének a tagaddsa, a szétvilasztas,
a rigalmazis, az egésszé sohasem vilo, csak a testekhez kapesol6dé, azokkal
egyiitt tonkremend rész. Az ,it, az igazsdg és az élet” ellensége az Ordég kal-
dotte Antikrisztus, szdmos irodalmi és képzmiivészeti alkotds f8szerepldje.

Egi és foldi vilig kapcsolédidsa

A kozépkor szdmdra, fentrdl nézve, a szimbSlum az igazi valdsig szent
hirnske volt. A keresztény megismerésre vonatkozé elvnek, amely szerint
az értelem targya a mibenlét, ahogyan a dolgokban van, még akkor is, ha
a dolog nem létezik'®, még a szélsSséges véltozata is segitett a jelképek
létrejottében. Esetenként a significatum olyan erdsnek bizonyult, hogy a

12 A Par. XXVI. 133-135: Maga Adim mondja, hogy Isten eredeti neve I volt, s csak
késébb lett El

103 Pgr, XIX. 127-129: A Ierusalemme nevében, mint Isten valasztott virosinak tor-
ténelmében, egyszerre volt jelen mindkettd.

104 Ezzel a betiivel kezdddik a kozépidd helyzetének leirdsa: Nel mezzo... és ugyanez
taldlhaté meg a Commedia teljes szovegének kdzépsd szétagjiban: noi (Pg. XVIL
70). A kérdésrdl részletesen, Pal Jozsef, ,Sildny id6bél az orokkévalsba”. Az Isteni
szinjdték nyelvi és tipoldgiai szimbolizmusa. JATEPress, Szeged, 1997, 89-103.

1% Erwin Panofsky, Jelentés a vizudlis mivészetekben, Gondolat, Budapest, 1984,
323-327.

1% Nam, nec re existente, quidditas ut est in rebus, est intellectus objectum. Gilson,
i.m. 227.
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S itt menekiilni rothadt légkorébaol 1’
a biiznek, melyet ez a mély hely onta,
ellenzét rogtonoztiink fodelébdl
egy sirnak, melynek folirisa mondta,
,Anasztiziusz papat 6rzi e sziik
iireg, mert Photinus tévitra vonta.”
Inf. XI. 4-9.

konkrét valdsag probajatdl fuggetleniil létrehozta a maga significansdt:
példul zoolégia kényvekben nemlétezd allatok ,sziilettek”. Ilyenek az
egyszarvi, a griff; a f8nix vagy valdsdgos lényekre ruhdztak lehetetlen tu-
lajdonsdgokat, tevékenységeket: a ndstényoroszlan kolyke halva sziiletik,
csak az apa iivoltésére kel életre (Krisztus), a halott p4va teste nem indul
bomldsnak. Az dltaldnos helyzet azonban nem ez volt.

A szellemi és a testi vildg kozott él8 kapcsolat alakult ki, amelynek révén,
misik irdnybdl, az id8be vetett dolgok is megmutathattik igazi tartalmukat.
Annak révén, amit hordoztak, ,dtnydlhattak” Isten 6rdk birodalmaba. A ko-
zépkori természettudds mint teremtményt tanulményozta tirgyit, amely-
nek léte nem korlatozédott pusztdn onmagara: valaki valamilyen céllal 1é¢-
rehozta. A teolégus racionilis rendszerbe foglalta az érzékszervekkel mér
nem tapasztalhatd, azokon tdl 1év8 vildgot, amelynek azonban alig van a ta-
pasztalatihoz egyaltaldn nem kapcsol6dé része. Mindaz, ami font van, lent-
re hat, s megtaldlja targydt, Két, kiilon-kiilén is jol kidolgozott, tokéletesen
egyiittmiik3dd rendszer hierarchidja biztositja a szimbSlumok létrejéttének,
hasznalatinak és,miikodésének” a lehetdségét. A szimbdlumok szakértdje
egyszerre volt természettudds'” és teoldgus. Az alak jelentése nem futhat
a végtelenbe vagy a szubjektiv megérzések bizonytalan homalyiba. A mi-
sik oldalon ,rendszerszertien” kapcsolédik a neki megfelels tartalomhoz.
A megfelelés pontos és biztos, objektiv, nem a mi beldtdsunk fiiggvénye.

107" Az elsd ilyen keresztény gylijtemény a maig tjra és jra kiadott Physiologus
(2. szézad)
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A kézépkori gondolkodé ember nem elégedhetett meg azzal, hogy a
jelent§ tartalma pusztan foldi jelenségek szélesebb korére vonatkozzon.
(Mint szokdss4 valt késdbb.) A szimbdlum az volt, amit a gordg sz6 erede-
ti értelme is kifejezett: kettétort targy két részének ajboli 8sszeillesztése,
gy, hogy a kompozicié lehetdvé tegye a ,felismerést”. Ezer, jol érzékelhetd
kapocs, amely 8sszekoti a teremtett viligot Teremtdjével, akinek az idd
kezdete elétt valamiképpen része volt. Két tokéletesen dsszeilld rendszer
fordult egymis felé. A jelentés nem zavaros célzs, sejt(et)és, hanem a biz-
tos és orok igazsdgnak, a tokéletes szellemi rendnek az értelem szdmira
felfoghatdva és érzékelhetdvé tétele. A kereszténység az érzékszervekkel fel
nem foghat6 valésdgot az érzékelhetd vilig f6lébe helyezte. A kutatds igazi
tirgya az el6bbi, ami az utébbiban 6l testet vagy titkr6z3dik. A szimbd-
lum a maga miniatiir mivoltiban visszadllitotta az Shajtott egységet.

Az égi és a f6ldi hemiszféra Ssszezdrddidsa lehetdvé tette, hogy az ember
az alapbdl a boltozatba, a bizonytalanbdl a biztosba, az idének alavetettbd] az
orokbe, a lathatobdl a lathatatlanba, a 1étezésbdl a Létbe emelkedjen. Az tit nyit-
va dllt, a teremtés minden lényeges feltételt biztositott a megismerésre, s a ki-
nyilatkozatds kijeldlte a gondolkodas helyes irdnyat. Az embernek kévetnie kell
anyomokat (vestigia), a dolgok néma vilagabol ki kell hallania az isteni szézatot,
a torténelem eseményeib8] megérteni az isteni szandékot, Nemcsak a termé-
szet és a foldi esemény ,tiikor’, hanem még inkabb az Isten szava, a Szentirds, a
szimbdlumok igazi tirhiza. Mivel mindhirom (tdrténelem, természet, Biblia)
szerzje Isten, és kdzos céljit is & hatdrozta meg (az ember tidvoziilése), kdzot-
titk szoros sszefliggés 4ll fenn: amit az egyik megigér, megtartja a masik kettd.

Bonaventura szerint a teremtményeket lehet dolgoknak és jeleknek te-
kinteni (creaturae possunt considerari ut res, vel ut signa)'®®, Ha ldtszatra

198 Vel dicendum, quod aliae creaturae possunt considerari ut res, vel ut signa. Primo
modo sunt inferiores homine, secundo modo sunt media in deveniendo sive in via,
non in termino, quia illae non perveniunt, sed per illas pervenit homo ad Deum,
illis post se relicitis. Bonaventura Petrus Lombardus Libros Sententiarumjéra irt
kommentétja. In: Bonaventura, Opera omnia, Ad Claras Aquas, 1882. Vol. I. 74—
75. ,(az emberen kiviili) ....teremtményeket dologokként és jelekként lehet tekin-
teni. Az el8bbi médon az ember alatt maradnak, a utébbiban az elindulds vagy az
tuton lét, nem a befejezés eszkozei, mert nem érnek oda, de rajtuk keresztiil juthat
el az ember Istenhez, maga mdgdtt hagyva ezeket.
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ellentét mutatkozik, akkor vagy a természetet, illetve a torténelmet kell
»hozzdigazitani” a Biblidhoz, vagy ra kell jonniink az adott szentirdsi hely
igazi (nem sz6 szerinti, nem evidens) értelmére.

A Pirizs kornyéki Szent Viktor apétsag (itt egyébként a 12, szdzad eleje
6ta a talz6 allegorizaldssal szemben a tdrténeti jelentés fontossdgat hangsa-
lyoztik) teolégus szerzetese, az egyben kitting koles, Ad4m (1130-1192)
a refektériumban kezébe vett egy didt és megkérdezte tirsaitdl, mi ez? S
meg is valaszolta: Krisztus képe. A zold burok a hiisa, vagyis emberi mi-
volta, amit levetett magirdl; a csonthéj (lat. lignum ,fa’; faanyag”) a kereszt
f4jat, amelyen teste szenvedett; a gyiimolcs, amely az embert tapldlja, nem
mds, mint az § rejtett, isteni mivolta. Rendtdrsa, a mér emlitett Hugd latott
egy galambot, amirdl az egyhdzra gondolt. Két szdrnya van, mint az aktiv
és kontemplativ életet él6 keresztényeknek; a kék tollak az égi gondolatok-
ra utalnak, a felkorbdcsolt tengerre emlékeztetd valtozé szinek az emberi
szenvedélyekre, amelyeken keresztiil halad az egyhdz; az aranysérga szem az
érettséget és bolcsességet, amellyel az egyhdz a jovdre tekint. A galamb voros
labai a mértirok vérében mélyen jaré egyhdz ugat juttatja kifejezésre.'*

Ugyanekkor késziilt a viszonylag kozeli clunyi bencés apdtsig kérusa.
Ebben a kongregicioban kedvelték a zenét, itt megdrz8dott a kozépkori
hangszimbolika. A kérus oszlopai koziil kettdnek a capitelluma a gregoridn
zene négy-négy hangjit abrizolta (a masodikrol szinte teljesen eltiintek az
alakok). A szent térre, mennyei boldogsigra utalé mandorla formaban elhe-
lyezett szimbolikus zenész alakok kériili feliraton miifajra val$ utalds ldtha-
t6, kezitkben mds-mds hangszer. Az elsd hangot, amely a zenei 6sszhang-
zatokat rendezi (orditur modulamina musica primus), lantot tart$ fiatal férfi
jelképezi. A hang a jok boldogsiga a paradicsomban (Exultatio sanctorum).
A misodikat tincolé nd dbrézolja, kezeiben egy-egy cintinyér, melyeket
kotél kapcesol Sssze. A két testamentum Ssszefiiggését szimbolizalja, mint
a szavéval teremtd Isten egymds felé kdzeledd ajkai (labia Deum sonantia).
A harmadik és negyedik ténust ismét fiatal férfiak mutatjak. Az el8bbi ke-
zében psalteriumot tart, s a harmadik napon feltimadt Krisztust (tertius
impigit Christumque resurgerre pingit) ,helyezi el8térbe és festi” a valldsos 1é-

19 Emile Male, Religious Art from the Twelfth to the Eighteenth Century. Princeton U.P.
Princeton 1982, 65.
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lek gitdrjaval; az utdébbi a szomortsigé: a halottakat kisérd tintinnabulum
hangja a siratéénekhez kapcsolhatd (succedit quartus simulans in carmine
planctus), s a haldla utin négy napra feltimasztott Lizirhoz (Jan 11,1-26).

A két rész kozotti kapesolat barmilyen széles 8sszefiiggésrendszerben,
akar negativ formaban, létrejéhetett, vagy S6ntudatlan megnyilvé.nulé.sok
is lehettek nagyon jelent8ségteljesek. Dante pokliban nincsenek nemes
fémek vagy értékes anyagok, ha ezek mégis eléfordulnak, akkor a,vissza-
élésrdl’, az Isten altal biztositott j6 ab-ususirdl tantskodnak, A sététség
birodalmaban ,rendszerszertien” az 6lom, a vas, a pudvas fa talalhaté; az
arany és az eziist csak mint Isten ajindékait pénzért aruld simonidkusok,
csalék eszkoze szerepel, akik, Istenné tettetek aranyat, eziistot”.''

Viollet-le-Duc'!! épitész és épitészettorténész vette észre a 19. szd-
zadban, hogy a 12. szdzad eleje 6ta az épiiletek kd (ritkabban fa) diszein
lathaté névényszimbolika érdekes fejlddési folyamaton ment keresztiil.
Ezeken a szobrdszok elhagytik a rémai vagy bizdnci mintdk kdvetését. A
motivumok a természet megfigyelésén és utinzdsan alapultak. Kezdetben
(Notre-Dame de Paris, Saint-Julien-le Pauvre) az éppen létrejovs, bimbé
dllapotban 1év8, visszafogott életerdvel rendelkezd novények diszitették
kiviil vagy beliil a katedrdlisokat, késdbb, a 13. szdzadra kifeslettek ezek
a k8viragok vagy kélevelek; rozsdk és sz8l8indak jelentek meg a bejiratok
koriil. A gétika hanyatldsa az ornamentikdn dbrizolt természet pusztu-
lasat hozta: a virdgok elhervadtak. Az eredeti megfigyelés helyére ismét a
mintak kdvetése lépett. A kozépkor kd flérdja a természet éves ritmusit
ismételte, tavaszi, nydri és 8szi idészak kovette egymdst.''

10 Facto vavete Dio doro e d'argento” Pok. XIX. 112. Az ének elején:, O, Simon mé-
gus s hitviny kovetdi, / kik Isten dolgait, e szent csoddkat, / erények ardit, ti pénz
lesdi, eziist arannyal prostitudljitok!” (vv. 1-4).

" Dictionnaire raisonné de larchitecture francaise du XTIt au X VT siécle. 1-10. Librairies-
Imprimeries Réunies, Paris 1854—1869.

12 les premiers artistes ...sétaient attachés 3 imiter la physionomie de ces modestes
plantes des champs au moment ot elles se développent, ot les feuiles sortent a peine
de leurs bourgeons, o1 les boutons apparaissent, ot les tiges épaisses pleines de séve
nont pas atteint leur développement; qu'ils avaient été jusqu chercher comme motifs
dornements des embryons, ou bien encore des pistils, des graines et jusqua des

étamines de fleurs. Cfr. http://chateau.rochefort.free.fr/viollet-le-duc/Flore.php.
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A francia épitészettorténész ezzel a megfigyeléssel tallépett az
ismétl8d8, de mégiscsak statikus megfelelésen (sz8l6—halhatatlan:
s4g, feltdmadas), s egy egész, évszdzadokon dtiveld folyamatot 4llitott
parhuzamba egy mdsikkal. A mivészi tudat és stilus, akaratlanul is,
ugyanazt a lényeget fejezi ki, mint az él§ természet ciklusa. Ebbél azon-
ban koridntsem kévetkezik panteista szemlélet. A kévirdgokon/ban
végbemend folyamat nem a valésigosak viltozdsinak a szimbéluma,
hanem mindkettd jel, kozos jelentettjitk az id8nek aldvetett létezés
tapasztaldsa.

A szimbolikus megismerésrdl

Es kozte s a szirtlab kozt hosszi sorban
centaurhad fut nyilazé szerekkel,
mint a vadaszok szoktak hébe-korban.
Amint lattak, megalltak egy sereggel,
melybdl kiviltak harman, nyillal, ijjal,
elére kivalasztott fegyverekkel.
Inf. XII. 55-60.

A szimbdlum a kozépkorban az igazsdg megismerésének a médszere.
A jelenségben feltirulkozé lényeg. A minta, az ok és a cél Isten; a vildg:
mésolat. Egyik fele az okozat, amelybdl ,visszafelé haladva” a mésikra, az
okra, a szemiink eldl elzart folyamatos teremtés titkaira kdvetkeztethe-
tiink. Az ember létfokdbdl és képességeib8l adddéan 6nmaga erejébdl nem
juthat til az okozatok szintjénél, hogy ez mégis megtdrténjen, sziksége
van a logoszra. Krisztus altal, aki a lithatatlan Isten képmdsa'®, helyreall a
teljesség, bizonyoss valik a hit 1ényege. A még drnyékot vetd Danténak az
el8 purgatériumban Vergilius magyardzza el a kiildnbséget: Arisztotelész,

13 Est imago Dei invisibilis, Kol 1,15. Valamint: Jan 14,7: ,Ha engem ismernétek,
Atyimat ismernétek, de mostantdl fogva ismeritek és latjitok.”
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Platén és masok sziikségszertien megmaradtak a quia (okozatbél az okra
val6 kovetkeztetés Tamasnal''*) ismereténél.

+Ne vard hogy quidn til tudj keriilni,
halandé! mert ha mindent latni tudnal,
Miridnak nem kellett volna sziilni.'*

Az anyagi dolgok természete nem eléggé szilird ahhoz, hogy biztos is-
meretek tirgyaivd lehessenek. Mindaz, amit az érzékelés ragad meg lét és
nemlét kozott ingadozik, s 6rokos ellentmonddsban van, beldle bizonyos-
sdg nem szdrmazhat. De a tapasztalati vildg teremtményei mégis jelzik
Isten lithatatlan dolgait, ezek nélkiil nem lennének tjékozéddsi pontja-
ink. A mindig ugyanolyan médon miikddd természet rendelkezik azzal
a lehet8séggel, hogy azz4 valjék, amivé vildsat Isten akarja. Az idedk felé
nyitott, absztrakciéra épiild gondolkod4s az isteni megvildgositds révén
eljuthat az igazsig megismeréséhez. A két vildg kozotti kapesolat ,felis-
merése” a jelben tulajdonképpen az igazsigra, a dolgok mibenlétére vald
rdeszmélés.'’® A szimbélum, mint cseppben a tenger, valéban a hdrmas
struktira szerint elképzelt mindenséget zdrja magéba és titkrdzi: a litha-
tatlan Teremtdt, a teremtet vildgot és a,tanit’, a kapesolatot felismerd és
(mint Isten analogonja, részben) épité embert.

A Commedidban Vergilus tobbszor jellemzi Beatricét. A teremtett
vildg koznapi l4tds eldl elrejtett titkait feltiré és az embert, Dantét, az
érzékszervek kellemes benyomdsaival vezetd holgy legpontosabb meg-
hatdrozésit Vergilius a Purgatorium hatodik énekében adta. Che lume fia
tra 'l vero e lo ‘ntelletto (v. 45. ,aki vildgossdg lesz a valésdg és az elme ko-

114 A bizonyit4s kétféle lehet, okbél az okozatra, ez propter quid, a,masikban az oko-
zatbdl, vagyis a szdmunkra elsédlegesbdl kovetkeztetiink az okra. Ennek quia bizo-
nyitds a neve.” Isten létét csak ilyen médon bizonyithatjuk. Aquinéi Szent Tami4s,
Summa theologiae, 1.2.73.

15 Pg. III. 37-39. State contenti, umana gente, al quia: / Ché se possuto aveste veder
tutto, / Mestier non era parturir Maria.

16 A misztikusok szerint nem az érdekes, mi a természet, hanem csak az, hogy mit
jelent?
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z6tt"117)

ez a sor: benne a valésdg, az emberi tudds lehetdsége és a kettd kozotti

. A Dantéra annyira jellemzd szentenciaszer(iség, siirités példija

kapcsolatot létrehozé segits-vezetd fényforras, Beatrice, akinek életében,
tevékenységében, Dantéhoz valé viszonydban feltirulkozik a kézépkori
szimbolizmus teljes tartalma. Dante hol tgy irta le, mint egy vele koriil-
beliil egyidds firenzei kislanyt, Folco Portinari gyermekét, aki a lehetd leg-
valésdgosabb teremtés,''® hol olyan megjegyzéseket kozol rola, amelyek a
legkevésbé sem illenek egy igazi linyra vagy ndre. Az,elmém dicsd holgye”
(gloriosa donna della mia mente''?)
kozhat valésagos alakra, de az 8t dicsérve az ondicséretbe esnék” (V.N.
XXVIL ,converrebbe essere me laudatore di me medesimo”) mér alig, a
Vita Nuova XXIX. fejezetében adott definicié pedig mar csak metafori-
kus értelemben vehetd. Beatrice maga a kilences szdm (fogantatdsakor a

még minden nehézség nélkiil vonat-

kilenc ég egymassal a legteljesebb egyetértésben volt), a Szenthdromsigot
jelentd hirom a négyzeten, amely mindhdrom személyt a maga hdrmas-
sdgiban tartalmazza és fejezi ki, ,olyan csoda, mely csoddnak a gydkere a
csodélatos Hiromsdg,"*°

A torony tarsasiga elsésorban vildgi szervezet, amely alapvetden az
egyéni és kozosségi értékek nevében és megvaldsitisuk érdekében mun-
kalkodik. Faust 6ngyilkossdgit megakadilyozé angyali kar éneke koz-
vetleniil éppen nem Istenhez vezeti, Faust a jelenet utolsé mondatiban
félreérthetetlenil leitja sajit helyzetét: ,Konnyem kicsordul, fold, tiéd
maradtam!” (Die Trine quillt, die Erde hat mich wieder!) Sarastro és tar-
sai egy szoldris, egyiptomi-perzsa vallds papjai, akik kozvetitik a nagy
ordk és személytelen entitdsok, mint vildgossdg, bolcsesség, erény, sze-

17 A sor sz6 szerinti forditdsa, Babitsndl:, Az, ki az Igazsig / s elméd kozt limpa lesz,
hogy fényt deritsen”. Szabadindl: O, aki megviligositja elmédben az igazsigot” A
fénévi értelemben hasznilt olasz vero sz6 valésigot és igazsigot egyardnt jelent.
Az igazsig maga az el nem torzitott (isteni) valésig. A lumen eredeti latin értelme
Finily Henrik szétdraban ,vildgit6 test’, s8¢, lyuk, amelyen keresztiil az elzirt térbe
bejut a fény.

L= fgy allitja elénk a lanyt Boccaccio is Dante-életrajzdban.

19 Vita Nuova, 1.1,

120 Dante, i.m. 50.
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retet, harmdnia hatalmat.'* Valldsuk az élet hogyanjira, nem miértjére
kérdez ra.

Dante viszont ,nem maradt a f5ld¢}, hanem emberibél (trasumanar=em-
beren tuli) istenivé vale, a foldi id8bél az oroklétbe 1épett 4t.'?? Beatrice
feladatit nem valamiféle tirsasigtdl vagy személytelen entitdsoktdl kapta.
Q) magatdl semmit sem tehetett. Csak amikor Krisztus anyja, a keresztény
konyoriiletesség elsd alakja, a blindsdk kozbenjirdja tizenet formajiban
felszélitotta 8t, mentse meg a kdrhozat kozelébe keriilt hivét, csak akkor
indult el. A megbizdsa tdrténetét Vergiliusnak eldadé boldogité sajit maga
idézi Lucidnak, a fény megvakitott martirjinak a korholé szavait:,Beatri-
ce, Isten biiszkesége, / mért nem segited azt, ki tigy szeret,.../ Nem ldtod,
amint kiizd a zord halallal”'?

Beatrice valdsigos létezd is, meg nem is: érzékszervekkel felfoghatd
gydnyoriség, aki isteni tartalmat hordoz az 8t felfogd, megértd elme
szdmdra, A megértés nem konny( feladat. A jelek nem passziv elemei
a vildgnak, hiszen a Szenthiromsdg nyomai benniik nyernek célszert-
en alakot. A hivdst azonban ki kell hallani a létez8k és dolgok gyakran
néma vildgabol. Beatrice a Purgatorium harmincadik énekében szemé-
lyes életének két korszakdrdl beszélt. Az els8ben, amig a foldon élt, j6
tuton tudta tartani Dantét, miutdn azonban ,életet cserélt” egykori hive
eltdvolodott tdle. A j6 titon tartds az arc (volto) és a szemek (occhi) ha-
tidsdnak az eredménye.** Mikozben az égi Beatricében a szépség és az
erény ndtt, Dante a nem igaz ut felé vette léptét a,jé hamis képeit ko-
vetve” (Imagini di ben seguendo false, v.131.), amelyek semmilyen igéretet
nem teljesitenek be.

Dante a,selva oscurdban” a kirhozat hatardra érkezett el. A gonosz ki-
iiresitett vilagdbol valé szabadulishoz nem elegendd a megvéltds ténye.

121 Starobinski, i.m. 444.

12 A szavakkal kifejezhetetlen trasumanar szérél: Par. I. 70-71. ,io, che al divino da
I'umano, / a letterno dal tempo era venuto’, .én, aki f6ldrél égbe, és silany idébsl
értem Orokkévaléba’, Par. XX X1, 37-38.

12 Inf. II. 103—107: ,Beatrice, loda di Dio vera, / Ché non soccorri quei che ti amd
tanto / ... Non vedi tu che la morte 1 combatte?” (Pontosabban: legydzi 8t a halal.)

124 Megjegyezziik: ezek az isteni kifejezésének kézponti elemei a kdzépkori festészet-
ben.
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Arra is sziikség van, hogy a hivis er8sebb legyen, a tévelygd elméjében
jobban kittinjék a litottak, a jelek igazi tartalma. Ezeket mutatja fel Beatri-
ce: el3szdr Vergilius segitségével a rosszat, ahova Dante helytelen litdsdval
keriilhetett volna, majd a helyes latds megtanuldsa utin a jét.

A hajétordttként, zihalo 1élegzettel a pusztuldstél menekiilni akaré
koledt a jelek béatoritjak a vadallatokedl valé megszabaduldsért folytatott
kiizdelmében: a felkel8 nap reggeli ideje és a tavasz (dolce stagione), mind-
kettd tartalma a krisztusi megvaltds biztositotta iidvoziilés ttja, amit ké-
vetnie kellene, de amire magatdl mér képtelen.

Az irott kinyilatkoztatdsbdl és mds szent szdvegbdl megszerezhetd
tuddson kiviil a természet és a tdrténelem helyes szemlélete is feltdrja a
dolgok és az események Istennél 1év8 értelmét. Az egyik nem fiiggetlen a
misiktdl: a mulandésig ald vetett,,természet svirogva vérja Isten flainak
megnyilvdnuldsdt,.. szolgai dllapotabdl majd felszabadul az Isten fiainak
dics8séges szabadsigira”. Torténete az Istentdl vald érintettség fiiggvénye.
A teremtett viligban elfoglalt helye ebben hasonlé az emberéhez, aki re-
méli azt, amit nem l4t.'* Krisztus példabeszédeiben gyakran hivatkozott
természeti metafordk és hasonlatok (mustdrmag, sz6l6t8, kovasz, fiigefa,
bardny, hal stb.) nemecsak arra hivtak fel a keresztény kozosség tagjainak a
figyelmét, hogy a dolgok léte és miikddésiik rendje az isteni akarat ered-
ménye, hanem arra is 8sztdnozte Sket, hogy maguk is lankadatlanul keres-
sék a jelek jelentését. A természet rejtett tanitdsat.

Szent Agoston kéttéle dolog-fogalmat kiilénbéztet meg: amit nem
hasznélunk valaminek a jelolésére (fa, k&, barom stb.) és azokat, mint pél-
d4ul a Jakob feje al4 tett kovet, az Abrahim felildozta kost, amelyek,olyan
mddon dolgok, hogy egytttal mis dolgok jeleiként szolgilnak ... min-
den jel egyuttal dolog is; ami ugyanis nem dolog, az egyaltaliban semmi
sem’.'?® Végiil egyetlen igazi res maradt, Isten, szinte minden mds signum'?’

125 Két idézet Szent Paledl: Rém 8,19, illetve, Zsid 11,1 ,,A hit szilird bizalom abban,
amit reméliink, meggy8z38dés arrdl, amit nem litunk.” Az utébbi mondatot, Szent
Péter szdjaba adva, sz6 szerint idézi Dante, Par. XXIV. 64-65.

126 Szent Agoston, A keresztény tanitdsrdl, i.m. Elsd kényv, misodik fejezet, 40. Van-
nak ezenkiviil jelek, amelyeket kizdrélag jel6lésre hasznalnak, mint a szavak.

127 Lasd fentebb az Alanus ab Insulis-idézetet.
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lett: A megvéltds a dolgok lényegét is alakitotta 4t. A lélek csirit hordozé
emberhez hasonléan minden teremtmény (omnis creatura) shajtozva vér-
ja a,fogadott fidsigot” (adoptionem filiorum)'*®, a lét tj, megerdsitett, Isten
dltal jobban dthatott rendjét.

A krisztusi megviltds 1j teremtés, a torténelem kordbbi menetének
betetdz8dése, a legfontosabb esemény: ami elStte tortént, red vald véra-
kozas, ami utdna, bel8le szirmazik. A torténelem Sssze is fiiggd folyama-
tanak radikélisan kiilonb$z8 szakaszokra val6 bontdsa kinalja a torténeti
szimbolizmus elvi lehet8ségét. Egy valésdgosan végbement esemény je-
lent8sége nem meriil ki abban, amit az adott helyen, id8ben és eviligi
kovetkezményeivel egyiitt okoz. Isten és ember ,kozos” torténetét tobb-
féle médon és kiilonbézd elvek alapjin osztotték részekre. Az egyik leg-
ismertebb az dgostoni, két f8 4gra (Isten 4llama, ,Jeruzsilem” és a vildgi
illam,,Babilon”) és hét fejezetre valé bontds, 6t Krisztus eldtt, a hatodik
a krisztusi éra, a kegyelem kora, a hetedik a requies aeterna. (Agoston az
emberiség idejének hirmas felosztdsrdl A keresztény tanitdsrol c. miivé-
ben a szdmok jelentésével kapcsolatban tett emlitést.'”) Ez a felosztds
szimbolikus megfelelést mutat mind a teremtés hét napjival (hatodikon
teremtette meg Isten Addmot, hetedik nap a pihenés), mind az emberi
élet korszakaival a sziiletéstd] a haldlig. Korrespondancidk létrejohetnek
az egyes korszakokban végbement dolgok kozott, de a krisztusi megval-
t4s mint esemény, Gigy veszi birtokba az el8tte 1év8 6t periédus torténése-
it, ahogyan, Isten akaratabdl, Adim magédénak tudhatott minden éllatot,
névényt, Addm eldkép, az j Adam, Krisztus a beteljesiilés, édesanyja pe-
dig az 4j Eva. A lét toredékes birtokldsa mint jel, mutatja a teljes létet, a
jelentettet, amire amaz dntudatlanul is utal. Ugyanezen elv szerint J6nds
harom napja a cet gyomréban Krisztus Pokolra valé hiromnapos aldszal-
lasdnak az el8képe. Az egyén foldi ttja elszakithatatlanul kapcsolédik az
emberiség egésze torténetéhez, meghatdrozza alaphelyzetét, ismétli an-
nak fizisait.

128 Rém 8,22-23.

12 Szent Agoston, Isten vdrosdrol, I-IV. Forditotta Dr. Féldvéry Antal, Kairosz, Buda-
pest 2005-, u8 A keresztény tanitdsrél, IL16, 110. tdrvény eldtti (Mézesig), torvény
alatti, kegyelem uralmanak az ideje (Krisztus).
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Az életpilya meghatdrozé eseményei
és ezek jelent3sége a miivekben

!

|

S a Centaur, nyoman vezetve minket, J

oly népnél allt meg, mely a forro lébe

csupan nyakig meriilt és kitekintett;
s szolt egy magdanyos arny folébe lépve.
,Ez szirta (oltar mellett) at a szivet,
melyet maig tisztel a Themze népe.”

Inf. XII. 115-120.

A foldi paradicsomban, még miel8tt ivott volna a Léthe vizébdl, Beat-
rice felszdlitdsdra Dante visszaemlékezett a multra, s egy alig hallhaté
s az ajkdrdl is csak nehezen kivehetd igent suttogott (Pg. XXXI. 14).
A paradicsomban, célba érése el8tt tdbbszér is visszatekintett a szii-
letésétdl fogva megtett ttra. Ekkorra mar megsziint veszélyeztetettség
érzése, a megélt szornyliségek és szenvedések mult id8be keriiltek. A
hét bolygé szférdja utdn fellépett a [épcsdn az Allécsillagok egébe. Az
égen a Bika utdn éppen az Ikrek csillagképe tiint fel, amelyben sziile-
tett, s amelynek, mondja Dante, mindent koszénhet. A hegyektdl a
torkolatig mindent ldtott, tekintetét végiil Krisztus diadalmenetére
fuggesztette', Ot énekkel késébb®!, 2 masodik visszanézéskor latta
az alatta elteriild viligot Jeruzsilemtdl édes Eurépa nyugati partjaiig,
Majd visszanézett Beatrice nevetd szemeibe. Fél évezred mulva ko-
romsdtét éjszakdban egy kozépkori kastély Srtornydn a ,latdsra szii-
letett” Liinkeosz dalolta ehhez hasonlithatéan a lathaté vilag himnu-
szat. Valdsziniileg ez Goethe utolsé kolteménye: a teljes tapasztalat
birtokdban himnusz a vildg és az élet szépségéhez: , Torténhet akdrmi,

130 Par. XXII-XXIIT
B Par. XXVIL 79-96.
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/ szép volt, csodaszép!”?* A szent szovegeket nem linedrisan, hanem
korkorosen kell olvasni: a vége tirja fel az elejének a titkit. Eppigy az
életpélya is, csak ha lezdrt, csak ha az egész ut lithatd, térja fel a kezdet
igazi értelmét.'*

Vannak koltSk, akiknek az élettdrténete szinte teljesen fiiggetlen mii-
veik viligatol, S vannak irodalomtdrténeti irinyzatok, amelyek igyekeznek
weltiintetni a szerz8t” miive mogiil, s csak az utdbbi elemzésére figyelnek.
Esetenként akar helyes is lehet ez a kutatéi attitid. A Commedia els8 6t
énekét magyarra fordité Wedres Sindor példdul tobbszér hangstlyozta,
valéban nincs figyelembe vehetd életrajza: ,dtbdbiskoltam teljes életem’,
»mindent vetitdvisznon éltem 4t” (Az élet végén), ,legyél egyén-folotti”
(Ars poetica), ,elkallédni megkeriilni / ez volt teljes életem” (Kockajdték),
,sok mellébeszélés” (Onéletrajz).

Dante élete és miive viszont organikus egységet alkot, s csak mes-
terségesen vélaszthatd szét. Miiveinek fontos részeirdl szinte lehetetlen
a vonatkozd valésidg-mozzanat figyelembevétele nélkiil birmi érdemle-
geset mondani. A Commedidban nem egyszeriien sajat életét, utazasit,
szerelmét irta meg, hanem mindazt, ami vele tdrtént, vagy amit tapasz-
talt jelnek tekintette, amelynek a jelentése a miiben van, és a miivon ke-
resztiil érthetd meg. Furcsa véletlen, hogy 1321 késd nyardn ember és
miive ugyanazokban a napokban nyerte el végleges formajit a szerzd
haldléval (Goethének még 6t hét pihenés jutott pihenés a Faust végleges
lezardsa utdn).

Ha nem is maradt fenn tal sok eredeti dokumentum életébél és éle-
térdl, a Commedia ismertsége gyors terjedésének kdszonhet8en mind a
kiadasokhoz, kommentirokhoz kapcsolédva, mind pedig 6nall6 életrajz
formajéban t5bb, majdnem egykorti tuddsitas latott napvildgot. A legje-

132 Goethe, Faust, masodik rész V. felvonds 11300-11303 sorok: (teljes mondat: Ihr
gliicklichen Augen, / Was je ihr gesehn, / Es sei wie es wolle, / Es war doch so
schén!). Faustra még szdrnyti csapdsok vérnak, de végiil az 8 lelke is szent Bern4ttal
4ll a megbocsité Miria elé. Goethe, Faust, forditotta Jékely Zoltédn, Kalnoky Lasz-
16, Sirkozy Gyorgy. Eurdpa, Budapest, 1963, 398.

13 Ttt ismét kindlkozik egy Goethe-idézet a Faust mésodik része III. felvondsibdl a
kar gyaszénekének a vége: ,mert a f5ld megsziili Gjra, / mit 6rokesl fogva sziil”

Goethe, Faust, 352.
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lent8sebb ezek koziil kétségkiviil Boccaccidé, aki certaldéi magényiban
hosszii ideig dolgozott az életrajzon, amely végiil hirom viltozatban ké-
sziilt el Trattatello in laude di Dante (Kis értekezés Dante dicséretére).’>*
A Teljes életrajz (ennek a szerzd altal fejezetekre bontott, ,szerkesztett”
verzidja a mai kiad4sok alapja) mellett elkésziilt egy tomdrebb véltozat
is, amely a Compendio cimet kapta. Boccaccio a Dekameron befejezése
utdn (1351) kezdett el rendszeresen foglalkozni a halaldig (1375) rajon-
gésig szeretett koltdvel. Dantéra magdra vonatkozéan lényegesen keve-
sebb ismeretet kdzol Giovanni Villani (12802-1348) bankdr, kereskedd
és kronikds az Istorie fiorentine (IX. kényv, 136. fejezet) Dante-rubri-
kajéban. A korban torténtekrdl egy masik fontos széveg is beszdmolt,
amelynek a szerz8je Dante kolt8tirsa, Dino Compagni (12552—1324).
A hérom kényvbél 4116, Luxemburgi Henrik it4liai bevonuldsakor elkez-
dett Cronica delle cose occorrenti ne” tempi suoi fehér guelf szempontbdl
jelenitette meg az 1280 és 1312 kozdtti iddszak firenzei eseményeit.
(Compagni szintén volt prior, Valois Kéroly bevonuldsa utén mondattik
le, késébb visszavonult a politikitsl.) Leonardo Bruni, firenzei kancelldr
és historikus a sajdtjdt Boccaccio Dante-életrajza kritikus folytatdsdnak
és kiegészitésének szdnta (Vita di Dante, 1436), a végén sz van benne az
Alighieri csaldd Dante utdni torténetérdl is.'*

Dante miiveiben nagyon sokszor utalt azokra az életrajzi események-
re, amelyek az adott helyhez kapcsolédtak. Ezeket a szakirodalom belsd
tandbizonysigoknak (testimonianze interne) nevezi, szemben a kiilsokkel,
amelyek mds forrdsbél szdrmaznak. Dante maga irta, hogy az Ikrek csil-
lagképében sziiletett, majusban vagy juniusban. S szintén belsd forrdsra
hivatkozva biztosan megéllapithatd, hogy 1265-ben. Firenzei szokds sze-
rint a tdbbi firenzei kisgyerekkel kozds kereszteldre 1266. marcius 26-4n,
nagyszombaton keriilt sor a San Giovanni templomban, ahol a Durante
(wszildrd’, ,hosszan tartd”) nevet kapta, késdbbi kicsinyitett formdja a

13 Valészintileg az egyik Dante-kiad4s elé szinta, elsd és ziré mondata: De origine,
vita, studiis et moribus clarissimi viri Dantis Alighierii florentini, poete illustris, et
de operibus compositis ab eodem, incipit feliciter (elején), explicit (végén).

35 A harom életrajzot (Boccacciéébdl szemelvényeket) magyarul Kaposy Jézsef adta
ki, Kner, Gyoma, 1921.
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Dante.”’® S kiilsd forrdsbdl szintén biztosan megallapithaté, hogy 1321.
szeptember 13—14 kozétti éjszakdn halt meg (bar Villani juliust emli-
tett'?’), 56 éves koraban.

Csalddja torténetét Dante messzi id8kbe vezette vissza. Miutdn Attila
feldalta egész Itlide, igy Firenzét is, mintegy hdromsz4z esztendeig tarté
szenvedés kovetkezett. Ennek elmultdval az elsd 6j csdszdr, Nagy Karoly
isteni sugallatra, Réma (Romanum imperium de fonte nascitur pietatis'*®)
hasonlatossigdra wjjaépittette a toszkdn vérost (bellissima e formosissima
figlia di Roma'®), visszatelepitette az elizott lakosok ivadékait. Ekkor ér-
kezett ide egy igen nemes, a Frangipinok nemzetségébdl szdrmazé rémai
ifj, akit mindenki Eliseonak hivott. O méltan tett szert tekintélyre, oly-
annyira, hogy Firenzében mindenki az & neve alapjin ismerte csaladjit és
utddait is. Hazai az utolsé keriiletben (ultimo sestiere, a Porta san Piero
kozelében 1év8 templomrol, parrochia di san Martino), a régi piactér kdze-
1ében 4lltak. Osei torténetérdl részletesen tajékoztat hatodik levelében és
a Paradicsom tizenotodik, tizenhatodik és tizenhetedik énekében.

A 2003-ban publikalt csalddfa szerint Eliseo fia volt Tebaldo, emezé
pedig az 1090/91-ben sziiletett Cacciaguida. A jémédi nemesi csalad
emlékezetében élénken élt annak az 8snek az emléke, aki a masodik ke-
resztes hdbort sordn 1147-ben III. Konrad csiszir lovagjaként halt meg.
A Paradicsom énekeiben a kdltd hosszan beszélget negyedik 8sével,'* aki-
nek a feleségét Aldighiera di Aldighierénak hivtik. (A név tobb véltozat-
ban is el8jon: Alaghieri, Alighieri.) Innét a csalddi név.'*!

Dante édesanyjdra, Bellira csak halvinyan emlékezhetett, hiszen na-
gyon hamar elvesztette. Szliz Méridra utal6, meleg szavakkal sz6lt réla:

13 Poetae in fontibus sacris nomen Durante fuit, sed syncopato nomine, pro diminu-

tivae locutionis more, apellatus est Dante” (Filippo Villani).

137 Kaposy, i.m. 26.

138 De monarchia, 11,5,5. Dante, i.m. 431.

139 Convivio, 1,3, Dante, i.m. 162.

10 Kozdttitk volt, a koled szempontjibol, Alighiero dédapa, Bellincione nagyapa,
Alighiero apa. (Itdlidban gyakran eléfordul, hogy az unoka a nagyapa nevét kapja.)

141 Cacciaguida szavai: ,a Po volgyébdl jott a feleségem, / s te ennek nevét viseled a
nevedben’(sopranome). Par. XV. 137-138.
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,Boldog az asszony, ki méhében hordott!” (Inf. VIIL 45).** Az anya 1270
és 1273 kdzott, nem tudjuk pontosan mikor és hogyan, meghalt. Apja, aki
ezutdn azonnal (jabb hdzassigot kotdtt, nem hagyott maga utin tiszte-
letre és szeretetre mélt6 emléket, Dante alig emlitette 8t, mostohaanyjat,
Lapa Cialuffit pedig sohasem. Nem ismetjiik az uzsords vagy pénzvilt6
tevékenységet folytat6 id8sebb Alighieri haldldnak pontos idejét (128%2),
sem pedig a halal okt (természetes halal? bosszti? gyilkossag?'®*). Lehet,
hogy volt egy leany édestestvére, de nem kizarhatd, hogy Belldnak egyet-
len gyermeke a koltd. (Fél)testvérei 1273 és 1280 kozott sziilettek, kée
lény és egy fid. (Francesco, tgy latszik, késdbb anyagi szempontbdl sike-
resebb pdlydt futott be, tobbszor kisegitette fivérét.) Tizenhat-tizenhét
évesen mdr csalddf§, akinek stlyos anyagi gondokkal kellett megkiizdenie,
részben kisebb testvérei, részben sajit (1277, janudr 9-én, tizenkét évesen,
iinnepélyes hizassdgi szerz8dést kotott Gemma di Manetto Donatival)
szlikebb csalddja érdekében. Dante elsd gyermeke, Giovanni 1287 koriil
sziiletett, nem tudjuk, késSbb mi lett vele. (Az emlitett csalidfa hét gyer-
mekrdl, két lanyrol, 6t fitirdl tesz emlitést'*, Giovanni nincs koztiik.)

2 Lukécs 11,27. Egy asszony a tdmegbdl Krisztusnak: ,Boldog a méh, amely kihor-
dott és az emld, amelyet szoptdl!”

3 Forese Donati szatirikus versében Dante apja a sir mélyén Salamon-csoméba van
kotve. (Rime, XXXIV. Meg nem fizetett adéssdgrol vagy megbosszulatlanul ma-
radt sértésrdl lehetett sz6.)

14 Feleségétdl, Gemma di Manetto Donatitdl sziiletett gyermekek feltehet8en atyai

névadisa emlitésre érdemes, hiszen jol kifejezik a kéltd teoldgiai, politikai orien-

vezeti Dantét Jézus konydriiletes anyjahoz, majd Isten ldtdsara), Alighiero (It4lid-
ban nem ritka a csalidnév keresztnévként valé megismétlése az utolsé betii egyes
szdmba tételével), Eliseo (a csaldd t5bb szdz évvel kordbban Rémabél Firenzébe
koltsz8 legrégibb, ismert 8se), a,vérvonalat” tovabb vivé Pietro és Jacopo, 6k a teo-
16giai erényekhez kapcsolhatdk. A lanyok pedig az Imperia a vildgi birodalmi am-
bicidkra utalhat, az apica hivatdst valaszté Beatrice (eredeti keresztneve Antonia
volt?) pedig a Mt ndi f8hésére, az égi boldogsighoz vezetd imadott tokéletességre.

A csaldd genericiét 8sszekapcsold, méig ,zoldell8” teljes csalddfit 1asd a Codex-

kiad4s mdsodik kétetében, 33. (Ms, esetleg nem torvényes gyermeke is lehetett

Danténak.)
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Tanulmanyai

1
1
Akkor elérenyultam a karommal, }
s egy nagy bokorrol egy agat letortem, J

s a torzse: ,Miért tépsz?” — szolt ram fijdalommal,
és vértol lett a helye barna korben }

és ,Miért szakitasz?” - igy jajgatni nem sziint

nincs semmi részvét eleven kebelben?” i
Inf. XIII. 31-36. f
L]

Tanulmanyainak kezdete a Firenzében miikddd doctores puerorum is-
kolaihoz kapcsolédott, ahol f8leg ,grammatikdt’, tehat antik irodalmat
és retorikdt is tanitottak. Nagy hatast gyakorolt rd Brunetto Latini
(1220-1294) firenzei jegyzd, politikus és kittind moralista ird, aki iro-
dalom- és filozéfiatorténeti szempontbdl is jelentds életmiivet hagyott
maga utdn francia és toszkdn nyelven (Inf. XV. ének). Mai értelemben
vett rendszeres studiumokat nemigen folytatott, viszont mély nyomot
hagyott benne a firenzei értelmiségiekkel valé élénk szellemi kapcsolat
(Guido Guinizelli, megh. 1276 k. Guido Cavalcanti, Cino da Pistoia,
Lapo Gianni), illetve a bolognai egyetemen vett részt a szegényebb hall-
gatok szdmdra is nyitott bolcsészeti képzésben (1286-87-es években,
taldn tbbszor is).

Danténak két, ellenallhatatlan erdvel feltord szenvedélye volt: a poli-
tika és az dltala sajétosan felfogott szerelem. Mig az eldbbi megaldzta és
foldénfutdva tette, az utdbbi felemelte és,megdicsditette”. Az adolescentia,
a serdiil8kor végéig'®® a szerelem (Beatrice elsé korszaka), a férfikor elsd
felének végéig (35-36 éves kordig) a politikai karrier igen sikeresen ala-
kult. Boccaccio szerint a firenzei Folco Portinari lanydval Dante 1274,
méjusiinnepén ismerkedett meg, aki akkor szintén nyolc-kilenc éves vol,
majd jéval késdbb hozzdment Simone de'Bardihoz. Az életfordité csapis

1% Dante a Convivio IV. kdnyvének 24. fejezetében a 81 (9 szer 9) éves idedlis emberi
élethosszat négy részre osztotta: serdiil6kor 25 év, fiatalkor 20 év, Sregkor 25 év,
aggkor 10-11 év. Dante, Osszes miivei, 327—328.
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Dantét 1290. junius 8-an érte: meghalt Beatrice. Az égen ekkor is az Tkrek
csillagkép 4llt.
Bruno Nardi olasz irodalomtdrténész Dante két egymiést kovetd sze-

14 az egyik Beatricérdl szdlt, s a dolce stil nuovo szellemében,

relmérdl irt:
Guinizelli-hatdsra fogant, mint a Donne chavete intelletto dAmore, s Beatrice
halaldval ért véget. Az 1291 és 1293 kozott dsszedllitott Vita nuovdban, majd
a Conviviéban is elmondta, hogy vigasztaldsul beleszeretett egy mésik ndbe,
aki elfogadta kozeledését. Féltékenységre természetesen nincs ok (egyébként
is Beatricével csak néhanyszor egymdsra néztek és integettek egymasnak),
mert ez a mdsik nd a mindenség imperdtordnak a linya, akinek Piithagorasz
a Filozéfia nevet adta. Beatricét idSben a masodik szerelem kovette, amit
a kolts altal donna gentilének nevezett bolcselet irdnt érzett. Ennek elsd
verses megnyilvinuldsa a Convivio nyit canzonéja a Venus egét mozgatd
szubsztancidkhoz, Voi che ntendendo il terzo ciel movete. Erzelmi és értel-
mi llapotiban bekévetkezett valtozasrdl Dante legviligosabban a Convivio
masodik konyvében (XII. fejezet) szdmolt be. Miutén elvesztette Beatricét,
wels8 gyonyortiségét” (primo diletto) mélységes szomortisig vett rajta erdt.
Egy bizonyos idd utdn'* lelke a filozéfiai tanulményokban, amelyekkel ezek
szerint korabban nem foglalkozott behatébban, keresett és taldlt vigaszt.,,...
elkezdtem hat olvasni Boéthius kevesek altal ismert konyvét,"*® amelyben
fogoly és szdmiizote 1étére enyhiilést taldlt. Tudomdst szereztem Tullius
egyik konyvérdl is, amelyben A bardtsdgrél™* értekezik, és kitér Laeliusnak,
a kivalé férfidnak bardtja, Scipio haldla alkalmaval mondott vigasztal6 sza-
vaira, s annak olvasasaba is belekezdtem.'*°

A Ti barmadik ég érté mozgatéi cim(i koltemény 1293, decemberében ke-
letkezett, benne mar arrdl szdmolt be, hogy a mdsik holgy teljes mértékben
hatalméba keritette. Ezek szerint széles miiveltségét megalapozé, az emli-
tett két szerz8 miivével kezd8dd rendszeres filozéfiai-teoldgiai tanulmanya-

146 Bruno Nardi, Dal ,,Convivio” alla ,Commedia”. Palazzo Borromini, Roma, 1992, 1-7.

7 Dopo alquanto tempo, Bruno Nardi szerint 8 hénap.

48 De consolatione philosophiae (A filozéfia vigasztaldsa), Dante, i.m. 524.

149 Cicero, Laelius (De amicitia). A dialdgus Kr. e. 129-ben jatszédik, és a baratsig
lényegérdl, kotelességeirdl és hatarairdl sz6l.

150 Dante, i,m. 207.
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it 1291 tavasza és 1293 kora tele kozétt folytatta. Eziistot keresett, mint
mondta, és taldn isteni akaratbdl aranyat taldlt. Ez alatt a koriilbeliil harminc
hénap alatt dtformalddott intellekeudlis karaktere. Boéthiushoz hasonléan
mutatja be a Filozéfidt, aki egy kedves asszony (donna gentile) képében jelent
meg, és minden megnyilvdnuldsa kényoriiletes volt. E kép hatdsira a 26-28
éves Dante elkezdett oda jérni, ,ahol valéjaban megmutatkozik, vagyis az
egyhéziak iskol4iba (scuole de li religiosi) és a filozéfiai vitdkra (disputazioni de
li filosofanti)”. Beatrice szemrehdny4sa a foldi paradicsomban, amely szerint
Dante mas doktrinikat kovetett, ™!
valtjik be teljesen azt, amit igérnek, taldn erre az (ij eszményre vonatkozik.

Hatalmas miiveltségre tett szert, amely az egyhdzatyak és skolasztikusok
irdsain kiviil kiterjedt a klasszikus irodalom mély ismeretére is. Az auctores
latini koziil az els8ség Vergiliust illeti, aki — Beatrice kérésére — kivezette 8t
vélsdgos helyzetébdl. Elismerése feltétlen, az antik kéltd miveit Dante,hosz-
szan tanulmdnyozta” (lungo studio) odaadd szeretettel (grande amore), csak
neki koszoni, 4llitja, becsiiletére val6 szép stilusit. Az 1300-as latomds sordn

amelyek hamis képet adnak, és sohasem

Vergilius visszavezette Dantét a masodik korszakaba lépett Beatricéhez.
Politikai tevékenysége

Es im két tépett arny bukott ki balra
mezitlen rontva végig a hatiron
hogy az erdének szerte tort a galyja. [...]
S megtelt a taj mogottiik, a borusbdl
fekete éhes és futo ebekkel,
mint agarat ha oldandl a guzsbol.
S arra, kitimént faradsag lepetteel,
ki meglapult: raestek tépni foggal;
s hurcoltik fajo tagjait, sebekkel.
Inf. XIII. 115-129

B D T S

Reményteljesen indult az ifji guelf politikusi pélydja, aki kiting érvelési
készségével hamar bizonyos tekintélyt szerzett magénak Firenzében. Mara-

151 Pg. XXX. 124-132.
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dandé nyomot hagyott benne a ghibellin Arezzo ellen vivott csatiban valé
személyes részvétel'>
iitkozetben egy szerencsés kimeneteld fordulatnak koszonhet8en tonkre-
verték a ghibellineket. Dante a kénnytilovassig tagjaként az elsé sorokban
harcolt, de nem tudték megakadalyozni az ellenség eléretorését, vissza kel-

is. 1289. junius 11-én a vesztésre dllé6 campaldindi

lett menekiilniitk a firenzei gyalogsdghoz. Az arezzdiak a sikeres lovassdgi
timaddssal és iildozéssel elszakadtak az Sket timogaté gyalogsdgedl. A kée
fegyvernem kozs erejével a firenzeiek végiil megnyerték a csatat. Danténak
val6szintileg ez volt az elsd bevetése ,sok szorongdssal (ebbi temenza molta),
de a végén mégis orvendve a kiizdelem valtozott esélyén, szintén részt vet-
tem”*?, A gy8zelem ellenére a harc mély és fjdalmas nyomot hagyott ben-
ne. Még prioritusa id8szaka bajainak és kellemetlenségeinek a szdmbavé-
telekor is emlitette a csatit. Két hénap mulva sikeres ostrommal bevették a
pisaiak 4ltal védett Caprona varat (Inf. XX1.94-96).

Ahogy csalddja anyagi helyzete romlott, s behajtotta az 6rokségiil red
maradt addsleveleket, ugy véllalt egyre aktivabb szerepet a firenzei ad-
minisztriciéban. 1294 mérciusiban a varos képviseletében taldlkozott a
naldnal valamivel fiatalabb Martell Kérollyal, magyarorszagi Maria és IL.
(Anjou) Kéroly fidval, akivel annak hiisz napos toszkéniai tartézkoddsa

152 A kézépkori orbis két szuperhatalma, az Imperium (ghibellinek) és a Sacerdotium
(guelfek) kdzstti harc kiilsnésen érzékeny pontja volt ekkor az Eurdpa pénziigyi
kézpontjénak tekintett Firenze. A guelfek két partra szakadtak, a pipai pénz-
tigyekkel is foglalkozé keményvonalas feketékre és a kompromisszumokra készebb
fehérekre. Kozottitk 4daz kiizdelem kezd8détt. A firenzei politikai élet céhek sze-
rint szervez3dott, a nemesek (magnati) el8szor egyéltalin nem (Ordinamenti della
Giustizia, 1293), késSbb csak akkor vehettek részt a kéziigyek iranyitisiban, ha
beléptek valamelyik artéba. (, Temperamenti-"nek nevezett valtoztatds: 1295. julius
6). Ez tette lehet8vé Dante szdmdra a jelent8sebb politikai szerepvallaldst.

153 Teonardo Bruni altal idézett, feltehetSen hiteles, de késébb elveszett Dante-levél.

i)

Kaposy, i.m. 21. Az eredeti rész: ,Tutti li mali e l'inconvenienti miei dalli infausti
comizi del mio priorato ebbono cagione e principio; del quale priorato, benché per
prudenzia io non fussi degno, niente di meno per fede e per etd non ne ero indegno,
perocché dieci anni erano gia passati dopo la battaglia di Campaldino, nella quale
la parte ghibellina fu quasi del tutto morta e disfatta, dove mi trovai non fanciullo
nell'armi, dove ebbi temenza molta, e nella fine allegrezza grandissima, per li vari
casi di quella battaglia.”
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alatt bardtsdgot kotott. Taldn még ugyanez év oktdberében kivetségbe
ment az Anjou-k ndpolyi udvariba, feltehet8en azért, hogy talalkozzon
az ott tartézkodd V. Celesztin pdpaval. Szent Péter hosszabb ideje iires
trénjara II. Karoly befolydsira 1294. juliusiban (esetleg augusztusiban)
Pietro del Morronét, a 85 éves Collemaggio-i (LAquila) anakorétit iiltet-
ték. (Decemberben Caetani biboros, azaz VIIL Bonific pipa szdmizte,
Celesztin pedig kénytelen volt lemondani.’**) Az ifji Kdroly a kovetkezd
évben meghalt, de Magyarorszdg cimzetes kiralyAnak emléke Dantéban
egész élete sordn megmarad. 1295 juliusitdl a nemességhez tartozé Dan-
te is beléphetett és be is lépett egy céhbe, a hatodikba, az orvosokéba és
dpoldkéba. Innét kezdve gyorsan emelkedett politikai karrierje. Bekeriilt a
Sz4zak tandcsiba mint a Cerchi csaldd irdnyitotta fehér frakcié mérsékele-
jeinek egyike, aki érzékenységet mutatott a szegényebb rétegek problémadi
irdnt is. Fontos kérdésekben a Consiglio dei Cento déntott, ennek Dante
priori megbizatdsa elStt és utdn is tagja volt.

Az évszizad legutolsé évei sem anyagi, sem politikai szempontbél nem
voltak kénnytiek Dante szdmdra. Firenzébdl ugyan kiszoritottak a fekete
guelfeket, a pipa azonban egyre nyiltabban a feketék mellé 4llt, s kine-
veztette vezetSjiiket, Corso Donatit' Orvieto podestdjiva. Ezzel végleg
szertefoszlott a pipa semlegességének még az illuzidja is. Valamivel ké-
s8bb, az 1300. 4prilis 15. és junius 15. kozdtt hatalmat gyakorlé priorok
idején Donatit tdvollétében halilra itéleék, hdzait elpusztitottdk. VIIL
Bonific és a fehér guelf irdnyitdst Firenze kozotti viszony egyre fesziilteb-
bé vélt. Ekdzben vdrosa képviseletében és érdekében Dante diplomdciai
tevékenységet folytatott, ez f8leg szdvetségesek megszerzésébdl allt, ezért
ment példdul San Gimignanéba 1300. méjus 7-én.

5% Dante a gran rifiutét nagyon elitélte, Inf. ITII. 59-60. Pietro del Morronérdl: Il papa

eremita, a cura di Bruno Vespa. Edizioni fotogramma, Roma, 1996.
1% Corso Donati, Danténak felesége révén tvolabbi rokona volt. Forese Donati,
Corso 1296-ban elhunyt testvére Dante kolt8tdrsa, akivel tobb gtinyos verset vil-
tott (Rime, XXXV-XL). A szdj helyes hasznilatit tanuld, csont soviny lelkek k-
zéte taldlkozik vele a Pg. XXITII. énekében. Arcukrél az omo sz6 olvashaté (az 0-o a
két szem, az m a sz4j). A guelfek két szdrnya kozoteti ellentét csak a szazad legvégén
élez8dote ki végletesen, nem kis mértékben VIII. Bonifac tevékenységének koszon-
het8en.
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Firenzében 1282 6ta létezett a priordtus demokratikusnak mondhaté
intézménye. A végrehajté hatalmat™® a céhek 4ltal javasolt és a tanics 4l-
tal megvélasztott hat prior és a gonfaloniere di giustizia gyakorolta, ezek
mand4tuma két hénapig tartott. Dante priori megbizatdsa 1300. junius
15-t8l augusztus 15-ig sz6lt. (Az iilések tobbségének a jegyzS8konyve nem
maradt fenn, esetleg nem is mindig késziiltek ilyenek.)

Jéllehet a hite és kora is megvolt hozz4, sajit maga mégsem tekintette si-
keresnek az id8szak alatt folytatott politikdjt. Igazi hatalommal a kezében
nem tudott olyan gyakorlati politikai tevékenységet folytatni, amely megfe-
lelt volna sajit magdval szemben tdmasztott erkélcsi elvirdsainak, ugyan-
akkor eszmei célja elérése felé tett jelentds 1épés lett volna ezen a teriileten.
(Ez szélalt meg a campaldinéi csata kapcsan irt levélrészletbdl is, amelyet
Bruni idézett.) Még junius végén Ssszeiitkdzésre keriilt sor a feketék és
a fehérek kozote, ennek okdt mésként itélte meg Compagni (Szent Janos
napi menet utcai provokaldsa’’) és Bruni (a feketék titkos taldlkozéjanak
leleplez3dése). Dante és tarsai a feketék felé tett gesztusként mindké felet
elmarasztaltak, s a hangaddkat koriilbeliil azonos szdmban innét is onnét
is szdmiizeék. Igy kellett elhagynia Firenzét, masokkal egyiitt, legjobb ba-
ratjdnak és parttdrsinak, Guido Cavalcantinak. Sarzdnabdl csak augusztus
15-e utin mehetett vissza Firenzébe, ahovi stilyos betegen érkezett, s ahol
augusztus 29-én meghalt. A Pokol X. énekének kiildnés vibraldsa és metri-
kai kovetkezetlensége, amikor Dante Guido aggédé és szemrehdnyd hangti
apjaval beszél (52-72), taldn a lelkiismeret-furdalds jele.

Julius kézepén egy mésik szerencsétlen eset tdrtént: a viros egyik pol-
gdra merényletet akart elkdvetni a papai legitus, Matteo d’Acquasparta’®®
ellen, aki azért jott Firenzébe, hogy 6sszebékitse a fehéreket és a feketéket.
A prioroknak a merénylet el8készitésében feltehetden nem volt résziik, de

1% Természetesen csak megkozelitdleg lehet a mai terminolégidt alkalmazni.

157 A feketét azt kiabéltak a fehérek felé, hogy 8k gy8ztek Campaldinéndl a ghibellinek
ellen, mégis kiszoritottdk dket a hatalombdl.

158 Nyilat 18te ki a piispdki palotira. Matteo d’Acquasparta (1240k.—1302) biboros,
VIIL Bonific bizalmi embere volt, a ferences rend generdlisa, felkésziilt tanar és
teologus. A Par. XII. énekében mint Szent Ferenc tanitdsainak és a rendalapitds
szabélyainak nem megfelel8 képvisel8jét mutatta be.
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nagyon kinosan érinthette 8ket, hiszen gazdag ajindékkal akartik kien-
gesztelni a biborost, aki azonban nem fogadta el a kétezer aranyforinttal
megrakott eziist serleget.

Egy esztend8vel késSbb még ennél is stilyosabb konfliktusba keveredett a
legédtussal, s rajta keresztiil természetesen magéval a papéval. Dante minden
jel szerint igen befolyasos politikus maradt, véleményére sokan adtak. 1301.
junius 19-e ismét sorsdt meghatdrozé nap. A Szizak tanicsa napirendjén
a pipanak a legituson keresztiil eljuttatott elterjesztése volt: katonai erd-
sitést kért csapatai szdmdra a Toszkdna hatdrdban tervezett akcidhoz. Az
elStte sz6lok lényegében egyetértettek szdz lovas dtengedésével, a harma-
dikként megsz6lalé Dante viszont egyediiliként, hatdrozott szavakkal visz-
szautasitotta: ,Dante Alagherii consuluit quod de servitio faciendo d. pape
nichil fiat.” Az utolsé hirom szdt, a pdpanak semmit, dllitSlag tobbszor is
elismételte. Az inditvinyt a szitkebb tandcs sz6tbbséggel elfogadta. Dante
harom hénappal korabban Anjou Karoly kérését is visszautasitani javasolta.
(A két nem a késdbbi perben nagy stillyal esett latba.)

Nem lehet pontosan tudni, hogy ezek utdn Firenze miért 8t kiildte
négy hénappal késébb kévetségbe a papdhoz'*’, aki nyilvdn rossz néven
vette a volt prior szavait, s akir még provokdcidnak is tarthatta, hogy a
hiromtagti delegiciéban helyet kapott személyes ellensége. Mig a vilagi
politikus Dante idealista volt, mindenben az isteni rendet és szdndékot
kereste, mércéje a koz tigyeiben is a tokéletesség volt, addig az egyhdzi
Bonific minden héjjal megkent, ravasz, modern értelemben vett politi-
kus volt, mérhetetlen hatalmi ambiciékkal, amelyek sikeréért bdrmilyen
aljassigot gondolkodds nélkiil elkdvetett. Danténak, akdrcsak hét évvel
korabban Pietro del Morronénak, az agg anakorétinak, esélye sem volt
vele szemben.

A firenzei llam hatdrdhoz érkezd Carlo di Valois (aki szeptemberben
taldlkozott Bonificcal) és a feketék kozott intenziv térgyaldsok folytak.
Dante oktober elején (esetleg szeptember legvégén) indult el tarsaival Ro-
méba. A tirgyaldsok pontos napjat és lefolydsit nem ismerjiik, de a beks-

159 Boccaccio itt nem tiil eldnyds szinben tiintette fel hdsét, aki allitdlag a tandcsban
azt mondta, miutdn mindenki 8t javasolta:,,Ha én megyek, ki marad? Ha én mara-
dok, ki megy?” Boccaccio, Mijvei, 671.
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vetkez3 események nem hagynak kétséget a végeredmény fel8l. Allitélag a
papa ezekkel a szavakkal bocsdjtotta el Sket:,Perché siete voi cosi ostinati2
Umiliatevi a me, ... io non ho altra intenzione che di vostra pace. Tornate
dietro due di voi"'*® Szép Fiilp francia kirédly testvére november legele-
jén a feketékkel egyiitt bevonult Firenzébe és allamesinyt hajtott végre,
visszatért Corso Donati is. Dantét a pipa addig nem engedte szabadon,
amig az 0j virosvezetés 4t nem vette a hatalmat, vagyis amig a helyzet az 8
szempontjukbél nem normalizélédott. Ez eléggé erds bizonyitéka annak,
hogy, mint Boccaccio hangstlyozta, a kéltd jelentds hatalmi tényezd volt.
Decemberben elvileg hazamehetett volna, hiszen a fehérek elleni perek
csak 1302 janudrjiban kezd8dtek, de a visszatérésre vonatkozé adat nin-
csen, és nem is tekinthetjiik valészintinek.

Janudr 27-én Dantét az 0j virosvezetd, a podesta elé idézték, hogy ad-
jon magyardzatot tetteir8l. Miutdn nem jelent meg, stlyos pénzbirsigot
réttak ki rd, amit harom napon beliil kellett volna megfizetnie. Miutin ez
sem tdrtént meg, az 1302. mércius 10-én tdvollétében hozott itélet: élve
elégetés (igne comburatur sic quod moriatur). A vad: sikkasztas, torvényte-
len haszonszerzés, megvesztegetés, zsarolds. Mindezeknek nemigen lehe-
tett alapja, hiszen a vidd nem tantikihallgatdsokra és tényekre alapozott,
hanem szébeszédre (fama publica referente). Az irat maga 4rulja el, hogy
valéjaban politikai bosszarél, mai széval koncepcids perrdl volt sz6. Az
igazi,btindk”: ellenszegiilés a pipinak és megbizottjanak, Catlo di Valois-
nak, a Rémai Eklézsidhoz hii feketék és a viros békéjének a megtamadi-
sa. Juniusban a stlyos itéletet kiterjesztették fiaira is, ha azok elérik 14.
életévitket. Hizait leégették, javait elkoboztdk. Parttirsai koziil rajea kiviil
még nagyon sokan keriiltek hasonlé sorsra.

A Toszkana és kdrnyékének ghibellin irdnyitist vérosaiban (Forli, Ve-
rona, Arezzo) nagy szimban telepedtek le a szimiizottek, akik ott folytat-
hattak gazdaségi tevékenységﬁket, és sok esetben nagy befolyésra tettek
szert, hiszen a csdszdrpirtiak természetes szovetségesiiknek tekintették
ket a papai befolyés ald keriilt, oridsi jelent8séggel bird (pénziigyi) koz-

160 Miért vagytok ilyen ellenségesek? Aldzkodjatok meg el8ttem,.. nincs mds szén-
dékom, mint a békétek. Ketten térjetek haza” (a kovettdrsak Maso Minerbetti és
Corazza da Signa voltak).
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pont meg-, illetve visszaszerzésében. A szdmiizdtteknek hazajukon kiviili
sikere azzal is dsszefiiggésben lehetett, hogy olyan 1j, polgiri, praktikus
szemléletet vezettek be, és olyan gazdasigi, kereskedelmi és pénziigyi te-
vékenységet folytattak, amely sikeresnek bizonyult az avitt feudalis kor-
nyezetben. Dante kapcsolatot keresett a tdbbi fehér guelf szdmiizottel,
akik a ghibellinekkel kdzdsen fegyveres tdmadast készitettek el§ Firen-
ze ellen. Az els§ ilyen 8sszejovetelre San Godenzéban, Firenzétdl nem
messze keriilt sor 1302. junius 8-4n. Ha a pdpa és a feketék kitizése Fi-
renzébdl kozos céljuk is volt, nehezen lehetett volna elképzelni a demok-
ratikus gondolkoddstinak mondhaté fehér guelfek és az arisztokrata-feu-
dalis ghibellinek sikeres kzos kormdnyzasat. A katonai vezetd Forli ura,
Scarpetta Ordelafh volt, aki 1303-ban kévetségbe kiildte 8t Verondba,
Bartolomeo della Scaldhoz, akinél el8szor taldlt dtmenetileg 4j otthonra.
Cacciaguida az emlitett beszélgetés sordn mondja utédénak, hogy a nagy
lombardiainal fog elsz6r menedéket taldlni.'! A, szent maddrral diszitett
1épcsdkon” Dante mér akkor talalkozhatott a tizenkét éves Can Grandéval
(Bartolomeo testvére, Alboino nem viseltetett baritsiggal Dante irdnt).
Bartolomeo della Scala nem adta meg a kért katonai segitséget, a ghibellin
varos eleinte csak bizalmatlan lehetett a fehérek irdnt, a campaldinéi és a
capronai csatavesztés még fijdalmasan élt emlékezetitkben. A ,koalicid”
kisebb katonai akci6i rendre vereséggel végzddtek.

VIIL. Bonific arcul iitéssel tdrténd megaldzdsa és haldla (1303. oktd-
ber 11.) utin merdben 1j helyzet 4llt el8. Utdda, XI. Benedek mas alkatt
egyhazfd volt, s értelemszertien hidnyzott beldle a Dante irdnti személyes
gytilolet, amely el8djét jellemezte. Az Gj papa 1304 tavaszan 0j legdtust
kiildott Firenzébe azzal a céllal, hogy békitse dssze a kettészakadt guelf
part két frakcidjit. A szdmiizottek Dantét kérték fel, hogy véilaszoljon a
Consilium et Universitas Alborum (és annak kapitinya, Alessandro da
Romena) nevében Niccolo da Prato békiilékeny hangt kezdeményezé-
sére, Az emelkedett stilusban irt vilaszlevelet, amelyben tevékenységiik
f8 céljaként Firenze szabadsigat és a torvények tiszteletét jeldlte meg, az
irodalomtdrténet Dante elsd leveleként tartja szdmon.'** Az episztoldbol

161 Pgr, XVII. 70-71.
162 Dante, Ossze miivei, 479—480.
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az is kiérz8dik, a fehérek kozel sem voltak egységesek a koles dltal annyira
Shajtott békés visszatérésben.

Végiil kudarcba fulladt a felek kozelitésének meggy8z8déssel vallalt
politikdja. A szdmiizétteknek az a csoportja, amelyik a katonai megol-
dast latta célravezetdnek, tulsulyba keriilt. A ,gonosz és aljas tarsasig”
(egykori parttirsairél mondta) tdmaddsit a firenzei véd8k a varos ka-
pujindl 1304. jalius 20-4n visszaverték. (Dante mindendron szerette
volna elkeriilni, hogy erre az ostromra sor keriiljon.) Ujabb kett8s csa-
pas Dante szdmdra: nem sikeriilt akaratat keresztiil vinnie, s rdad4sul az
akcié szdmukra sikerteleniil végz8ddtt. Ezzel 6rokre bezarultak eldtte
Firenze kapui. Ezzel végleg felhagyott az aktiv politizéldssal, s ahogyan
Cacciaguida tandcsolta neki: becsiiletedre vilik, ha magadbdl csindlsz
partot magadnak.'®®

A fegyveres iitkozet idején Arezzdban tartézkodott, azon a napon és
abban a virosban, amikor megsziiletett egy mésik firenzei szamiizott fia,
Francesco Petracco, azaz Petrarca.

Szimiizetés

Mezitelen arnyat sok boldogtalannak
nyajankint littam konnyben elmeriilve
s lattam, tobbféle torvény alatt vannak.[...]
Es e homokra lassan egyre cseppen
tiizes langokbdl hizott pelyhii zapor,
mint hé, ha szél nem fii, az Alpesekben.
Inf. XIV. 19-30

A Dante-kritika két és fél évvel korabbrol kezdi ennek az alfejezetnek a
targyaldsit. Nem indokolatlanul, hiszen az egykori prior 1301 oktdbere
6ta nem hazajéban élt. Mas szempontbdl viszont ennek az id8szaknak
a tevékenysége még a kordbbiak folytatdsdnak tekinthetd, igaz mer8ben

163 Par, XVIL 68-69.
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1j helyzetben. Gondolkoddsmédja alig valtozott. Politikai tandcsosi tevé-
kenységében, reflexeiben (és erkdlcseiben) firenzei ember maradt, aki nem
mondott le a kiizdelem 4rdn elérhetd gySztes hazatérés kozeli lehetdsé-
gének reményérdl. Az igazi, a testinél is f4j6bb ,lelki” szdmiizetés annak
tudomadsulvétele volt, hogy emberi id8n beliil ez nemigen lesz lehetséges.
Az id8nek aldvetett haza elvesztése utin az exul immeritus magiban kezd-
te el épiteni Isten 6rok monarchidjat, a Commedidt, amelyhez viszont az
égiektdl minden segitséget megkapott.

Az életében és tudatiban végbemend fordulatot egy belsd tanibi-
zonysdg is megerdsitheti. A firenzei ghibellinek egykori vezérével, a har-
minchat éve (1264) halott Farinata degli Ubertivel valé taldlkozis al-
kalmaval a pokolban az 8s6krdl, a vesztett politikai helyzetbdl és szam-
lizetésbdl vald visszatérés kérdésérdl beszélgetett. Dante biiszke arra,
hogy az 8 8sei kétszer is képesek voltak erre, nem tigy, mint az ellenséges
Farinata csaldd tagjai. A fijdalmas hir hallatin megrendiild ghibellin
vezér a koltd jovdjérdl azt mondta, hogy nem fog eltelni egészen Stven
holdtélte és Dante is megtudja, milyen nehéz a hazatérés miivészete.'**
A latomids idejével kezd8dd dtven hénap éppen 1304 nyaran telt le. Ha
a paradicsomi visszatekintés sordn leirt Bika—Ikrek csillagképvaltist a
foldi viszonyokra vonatkoztatjuk (tehdt a litomds utolsé részét 1300
méjusa kdzepére tessziik), akkor egy-két nap hijin pontosan 50 hénap
telt el 1304. julius 20-ig. (Val6szintileg ekkor irta az Inferno elsd részét,
bar az egyes énekek keletkezési ideje nem éllapithaté meg napra vagy
hénapra pontosan.)

Az emlitett iitkdzet utdn, egy jelentds eseményt kivéve, véget ért Dan-
te kiils§ torténete. Alig van adatunk arrdl, mi tortént vele a szdmiizetés
éveiben. Kovetkezd jelentds dllomds 1304 8sze és 1306 nyara kozote
Gherardo da Camino treviséi udvara volt. A Pokol téjleirdsaiban, hason-
lataiban t8bbszér felttinik a venetdi tdj, a folydk, a gitak és természetesen
a kozeli vdrosokban (Padova, Velence) él8 emberek. Tobb forrds alap-
jan is feltételezhetd, Dante jirt Padovaban és megcsodalta a Scrovegni-
kipolndban Krisztus tdrténeteit abrdzolé freskdkat, és taldlkozott az

164 Inf. X. 79-81.,Ma non cinquante volte fia raccesa / la faccia de la donna che qui
regge, / che tu saprai quanto quellarte pesa.”
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alkotéjukkal, Giottdval, akirdl meg is emlékezik mint a korszak legnép-
szerlibb, a cimabue-i stilust meghaladé fest8jér8l'®® (Pg. XI. 94-96). Va-
16szintileg a De vulgari eloquentia pontos nyelvjirdsi megfigyelései és egy
helyi népdal idézése is a helyismeretnek koszonhetd. Ezt kovetden féleg
toszkdn teriileten tartézkodott, Lunigianaban Malaspina'®® udvardban,
majd Casentindban és Lucciban, ahol a csalddja élt. Hamarosan azonban
innét is mennie kellett, mivel a viros megtiltotta a firenzei elitéltek ott-
tartdzkodasat (1309. marcius 31-i ediktum).

Sajét dllapotdt, véget nem érd vindorlasait, ide-oda csapdddsit ke-
serti szavakkal irta le a Convivio elsé kdnyvének harmadik fejezetében:
wvitorla és kormdny nélkiili hajé voltam, amelyet kiilonb6z8 kikstdbe,
obalbe és partvidékre sodort a fijdalmas szegénység tdmasztotta tik-
kasztd szél.'*” Ugyanitt azt is megemlitette, hogy ,minden tdjékra, ahol
csak nyelviinket beszélik, zardndokként, mondhatnim kéregetve vetdd-
tem el, akaratom ellenére mutatva a balszerencse sebét”. Alpokon tuli
utazasrdl itt nincs sz6, ennek alapjin szinte bizonyosan 4llithats, 1308-
ig nem jutott el Pirizsba. Boccaccio valamivel késbbi, Henrik itdliai
bevonuldsa el8tti id8szakot emlitett.'*® Az 1309-es 1310-es provanszi

19 Bizonyos mértékig pirhuzamba allitotta magét Giottéval, ahogy a festd meghaladta
Cimabuét, tigy haladta meg 8 is Guido Guinizelli és Guido Cavalcanti kéltészetét.
166 Moroello Malaspina a negyedik episztola cimzettje. A levél a szerelem erejérdl szol
a Filozéfidval szemben. Tobb utaldssal szidmkivetettségére és 6rokos vendég mi-
voltara. A Pg. VIII. 133. el6re jelzi, hogy nem fog a nap hétszer a kos dgyaban alud-
ni (1306—-1307), amikor a kdzvélekedésnél még nagyobb szdggel fogjik elméjébe
vésni a j6 szivvel alkotott véleményt.
7 Dante, i.m. 162. A Conviviébdl vett idézetek eredetiben:,Veramente io sono stato
legno sanza vela e sanza governo, portato a diversi porti e foci e liti dal vento secco
che vapora la dolorosa povertade; e sono apparito a li occhi a molti che forseché
per alcuna fama in altra forma maveano imaginato, nel conspetto de’ quali non
solamente mia persona invilio, ma di minor pregio si fece ogni opera, si gia fatta,
come quella che fosse a fare.”

168 Trattatelo, XI. fejezet. Boccaccio, i.m. 642. és 657 ,Périzsba ment; és itt a a filozéfia

&

és teoldgia tanulmdnyozasira adta magit’, egészen addig, amig tudomdsira nem ju-
tott Henrik csdszarra korondzésa, amikor visszasietett Itdlidba. A XX. fejezetben
Boccaccio 4mulatba ejtden sikeres eléadéként és vitdzéként mutatja be Dantét a
parizsi egyetem bolcsészkaran. A parizsi ttrél egyébként Villani is emlitést tett.
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tutazds (ekkor kezd8dott a papak ,avignoni fogsidga” az Anjou biroda-
lom teriiletén) és parizsi tartézkodds aldtdmaszthaté a Commedia egyes
részeivel (arles-i sirok, Inf. IX.112), illetve a Paradicsom doktrinlis ér-
veléseivel és szakkifejezéseivel. (Régi életrajzokban és kommentirokban
felmeriilt még az oxfordi utazés is, de erre nincs megbizhaté korabeli
adat.)

Szinalmas helyzete és kinézése kellemetlen meglepetésként hatott
azokra, akik csak hirbdl ismerték. Az elénytelen latszat keltette csalédas,
gy vélte, csokkenti a mir megirt'®

1309. janudr 6-4n Nagy Kiéroly varosinak katedrélisaban megkoro-
naztik Luxemburg harmincnégy-harmincét éves gréfjat, VII. Henriket.
Az 4 csdszar személyéhez nagy reményeket fiiztek mind a ghibellinek,
mind a fehérek; a feketék gyengiilése fokozta optimizmusukat. V. Kele-
men pépa Avignonbdl keltezett enciklikdjaban arrél biztositotta Hen-
riket, hogy a kereszténység elfogadja 6t a Rémaiak kiralyanak és meg
fogja korondzni a Szent Péter-bazilikdban. Az ifji csdszdrnak és kiil-

és megirasra varé mivei értékét is.

déteségének Aachenbdl Réméba val6 dtvonuldsa rendkiviili eseménynek
szdmitott, ahol elhaladtak, mindeniitt nagy tinneplésre késziiltek. A ko-
rondzés id8pontjat 1312, februdr 2-4ra tiizték ki. Dante ez alkalommal
ismét megprébalt a politika szinterére lépni. Itdlia minden kirlyanak,
szenitordnak és mis méltésiginak sz6l6 6tddik episztola'”
rémai csdszdr megjelenését a viligtorténet legfontosabb eseményének
dllitotta, s mindenkinek szent kdtelessége, irta, csatlakozni hozza. Lom-
bardia rajongdsit azonban nem osztotta sem Szép Filop francia kirdly,
sem Firenze, ahonnét Henrik kéveteinek menekiilniiik kellett. (A le-
vélnek Dantéra nézve annyi kovetkezménye mindenképpen lett, hogy a

a német-

19 Dante, i.m. 162. A jéval korabbi Vita nuovdn kiviil a De vulgari eloquentidra, a
Conviviora és a Infernobdl arra, ami eddig elkésziilt gondolhatott. Giorgio Petrocchi
kronolégidja szerint a munkdra kiildnsen alkalmas veronai id8szak (130%) alatt
sziiletett a De vulgari eloquentia (a mii belsd utaldsai alapjin), a lunigianai-toszk4nai
szlik hdrom esztendd (1306—1308) alatt a Convivio és Luccaban a Inferno nagy ré-
sze (befejezése: 1309 k.).

70 Dante a bemutatkozé részben a kotelezd humilis jelzén kiviil magat ytalusnak és
florentinusnak, olasznak és firenzeinek, illetve exul immeritusnak, aki nem érdemelt
szdmiizetést, mondja.
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nevét tordleék arrdl a listardl, akik amnesztidban részesiilhettek Firen-
zében.'"")

A csdszir és killdotesége Genovaban hajéra szélle és 1312. marcius
6-an lépett partra Pisiban. Ide érkeztek toszkdniai hivei, akik szerették
volna rdvenni Henriket, forduljon Firenze ellen. Ekkor (vagy még Ge-
noviban) taldlkozott Dante Petraccéval és hét-nyolc éves fidval. Petrar-
ca késdbb, atyja politikai jelent8ségét Alighieriéhez hasonlé jelentdségre
emelendd, megirta ezt az eseményt. A csdszdr ekkor Réma felé fordult (a
korondzasra junius 29-én a San Giovanni in Lateranéban keriilt sor), s
csak késSbb tért vissza Toszkiniba. Ekkorra a Henriket kordbban tdmo-
gaté guelfek is szembefordultak vele, s mar csak a ghibellinek maradtak
mellette. A Firenze elleni 40 napos ostrom (1312. szeptember 19-t8l),
amelyben Dante hazdja irdnti tiszteletbdl és talin Henrik politikdjaban
valé csalédds okdbdl is nem vett részt, stlyos kudarcba fulladt. A csdszér
nem egészen egy évvel késdbb, 1313. augusztus 24-én Buonconventdban
varatlanul meghalt.

Dante az utdkor torténetirdsdnal sokkal magasabbra értékelte a csi-
szir képességeit, akinek a tevékenysége végsd soron rovid és jelentéktelen
epizéd maradt a kézépkor két hatalmi centruma kiizdelmeinek sordban.
Nem kizirhaté természetesen, hogy Henriket korai haldla (még negyven
évet sem élt) akaddlyozta meg abban, hogy politikusi tehetségét torténe-
lemmé véltoztassa, vagyis Dante mégiscsak jol ismerte fel a csdszdr kivél6
adottsigait. Valésziniibb azonban: Dante nem azt létta benne, ami vol,
hanem amit ldtni szeretett volna. Ebben a kolt8 kovetkezetes dllispontot
képviselt. Tobbszér is emlitette Henriket: a Paradicsom X VII. énekében
arrdl szélt, hogy a gaszkonyi (V. Kelemen pdpa) megtévesztette a nagy
Henriket'”? (82. sor). Sokkal jelent8sebb azonban a harmincadik énekben
neki adott szerep. A mennyei rézsiban készen van mér a trénja. Bizto-
san 4llithatd, hogy amikor Dante az utolsé cantica végét irta, Henrik mér

71 Az 1311. szeptember 2-4n kiadott tin.,Riformagione”. A véros igy akart pénzt sze-
rezni Henrik ostroma elleni védekezéshez.

172V, Kelemen Szép Fiildp, Anjou Rébert nyomdsdra kétszintien viselkedett a csd-
szérral, s8t 1312 nyaran, a biborosok celebralta koronazds utdn, még kidtkozassal
is fenyegette. Kelemen a simoniikusok kézé fog keriilni. Inf. XIX. 82-83.
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legalabb fél évtizede, vagy inkabb hét éve halott volt. Viligos szdmara, a
csasz4r nem tudta betolteni a neki tulajdonitott torténelmi kiildetést. (A
vizi6 idején'” a gréf éppen hogy a férfikorba lépett.) A 137-138. sorok a
még éretlen népet, nem az uralkodot teszik felel8ssé a kudarcére.'”

1312 nyarén Dante (csalddjéval egyiitt) visszatért Verondba, ahol a
csaszar helytartéjanak kinevezett, gyerekkordtdl ismert Can Grande della
Scala titkdra, tanicsosa és kovete lett. Eddigre elkésziilt a Purgatorium.
Felndtt életének legnyugodtabb hat esztendeje a veronai tartézkod4s ide-
jére esett. A Firenzébe valé visszatérés utolsé lehet8ségérdl mér inkabb
rezigniltan, mint reménykedve szerzett tudomdst. 1315. méjuséban 4lta-
ldnos amnesztidt hirdettek. Firenzei baritai probéltik rdvenni 6t a haza-
térésre. A feltétel egy viszonylag kisebb sszeg megfizetése és néhdny meg-
aldzé formalitds elvégzése lett volna. A név szerint nem emlitett firenzei
bardtjanak juniusban vagy juliusban irt vilaszlevelében hiréhez, dnbecsii-
1éséhez méltatlannak taldlta ezeket a kériilményeket:,Nem ez a hazdmba
térés utja, Atydm. De ha lesz mds, amit akér ti, akdr mdsok taldltok, és ami
Dante hirének és becsiiletének kdrira nincs, nem lasstt 1éptekkel sietek
majd azon. De ha nem lesz ilyen az tit, amelyen Firenzébe juthatok, soha
Firenzébe be nem 1épek.”"”> A Paradicsom nagy része és az episztolak mel-
lett a veronai id8szakban sziiletett a latin nyelvii De Monarchia is.

1318-ban Dante elhagyta Verondt és Ravenndba koltozétt, az 8t na-
gyon tisztel fiatal Guido Novello da Polentihoz. A helyvaltoztatds valédi
okdt nem ismetjiik. Csalidja egy része Verondban marad, legiddsebb fia,
Pietro, sz8l6foldeket vdsirolt a kozelben és Gargagnago di Valpolicelldban
telepedett le,'”® a csaldd most is ott él, sz8l8termesztéssel és borkészitéssel
foglalkozik. Dante Ravenndban mentesiilt a rendszeres titkari munka alél,
idénként koveti feladatokat litott el. Talin Gemma is vele ment Ravenniba.

17 Beatrice kézli, hogy Henrik hamarabb fog meghalni, mint Dante (Par. XXX.
135-136).

174 Babitsnal: s ki jott, hogy megjavitsa / Italidt, bir nem érett az arra...’, az eredeti-
ben:,ch’a drizzare Italia / verra in prima chella sia disposta”.

17 XII. epistola. Dante, i.m., 505. A hiressé vilt szavak latinul, nunquam Florentiam
introibo inspirdltdk Babits Szimbolumok 4. Nunquam revertar kezdetti versét.

176 A csaladfa szerint a koled utolsé, f84agi férfi leszdrmazottja, Pieralvise Alighieri-
Serego 1954-ben sziiletett.
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Itt a koltd minden idejét a Commedia befejezésére szdnhatta. Egy velencei
kévetség utdn betegen tért haza (maldria?), s 1321. szeptember 13/14-én
meghalt. Ravenndban, a San Francesco templomban temették el.

A politika elmélete

S egy Orias Vén all a hegynek orman l
és Damiata felé van a hata, ‘
s az arca Romat nézi, tiikkreforman. J
Fejét miivésze aranybol csinalta
és szineziistbdl van a melle, karja,
s rézb6l odaig, hol szétvil a laba:
onnantul mind pompas vasbdl van az alja;
agyagbol csak a jobbik liba van
s erre neheziil inkabb, mint a balra.
Inf. XIV.103-111.
L

Danténal semmiféle nyomdt nem taldljuk a szerzetesi vagy remete élet-
forma dicséretének. Eletének vilsigos idészakaiban sem tett komoly
elhatdrozast a (vallasi) maganyba valé visszavonuldsra'”’, s6t Francesco
Petrarcdval ellentétben, neki nincs ,Vaucluse’-e, ,Euganei dombjai”. Lelki
banatiban nem keresett refugiumot a természet 6lén, tivol az ellenséges
vilagedl. Nincs ilyen utalds a Commedia sajit magira vonatkozé préfécidi-

77 A Inf. XVI. énekében (109-114) az epikureus baratok és politikai ellenségek ko-
zétt Dante, Vergilius hatdsira, lecsavar derekdrdl egy kotelet, amit vezetdjének ad,
aki ezt a mélybe dobja, erre emelkedik fel a mélységbdl a szdrnyeteg Geryon, a
nyolcadik kér dre. A Commedia-kommentirok egy részében ezzel a szimbélikus
gesztussal kapcsolatban felvetddott, esetleg szerzetesi fogadalmanak kotelékérsl
van sz6. Ha e feltételezést elfogadjuk, két lehetséges id8pont johet széba: az egé-
szen fiatal kori, a novicidtus (ennek azonban ellentmond az a tény, hogy apja mir
tizenkét éves kordban [jogi aktussal] eljegyeztette vele a kis Gemma Donatit), a
misik elvileg lehetséges id8pont a kélt8 id8sebb kora, amikor felvehette a ferences
harmadrendet, errdl azonban nincs megcafolhatatlan bizonyiték. A késdbbi kriti-

i ; kai torekvés is jelzi, hogy az adott korban és szitudciéban Dante viselkedése vals-
ban rendkiviili volt,
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ban, hasonlataiban sem. Még két évtizedes szimiizetése idején sem hitte,
hogy az elszenvedett vereségek utdn a vildg kiizdelmeib8l még életében
kivonulhat, az 4t szdmdra ilyen médon egyszerlien nem volt meghosz-
szabbithatd. (Harcit a Commedidban folytatta, és bizonyos értelemben
folytatja.)

Misok megitélésében is ezt a magatartisformat tekintette irdnyadénak.
Kortarsai nagy részével ellentétben egyaltalin nem értékelte példdul az em-
litett Pietro del Morrone hosszi és erényes anakoréta multjét, sét Dante
a legkisebb megértést sem tandsitotta, amikor az aggastyin pdpa néhany
hénap papasig utin 1294 decemberében a nagy lemonddst'”® tette, s vissza
akart térni a szerzetesi élethez. Celesztin életének egyetlen lényeges teriilete,
a tirsadalomban betolestt (a koltd szerint negativ) szerep.

Arisztotelész és Szent Tamds tanitvdnya szilirdan meg volt gy6z8dve
az ember szocidlis természetérdl: Martell Kéroly kérdésére (né-e az em-
ber joléte, ha polgdr? [Par. VIII, 116]) a vélaszt annyira magitdl értetddd-
nek tartotta, hogy még csak vitatkozni sem kezdett réla. A Conviviéban
(IV,27) Arisztotelész Etikdjdra hivatkozva mondja, ,az ember tarsas lény
(animale civile), tehit megkivdnjuk téle, hogy nemcsak nmagdnak legyen
hasznédra, hanem masoknak is” S&t, az uticai Cato kapcsdn allitja ,nem-
csak a maga és a hazdja (a la patria) szimdra sziiletett, hanem az egész
vildg szdmara (a tutto lo mondo nato)”.

A Filozéfus gondolatait idézte Dante akkor is, amikor a Monarchia
harmadik kényvének utolsé fejezetében' azt éllitotta, szitkséges, hogy
az embernek kett8s célja (hominis duplex finis existat), illetve boldogsdga
(beatitudines) legyen, mivel alapvetd természete is kettds: mulandé és
romolhatatlan. A korruptibilis rész célja a foldi élet kiteljesitése, a foldi
paradicsom elérése. A halhatatlan 1éleké Isten szine litdsa, az 6rok élet
paradicsomi boldogsdginak a birtokldsa. A kettds cél kétféle dton kozelit-
hetd meg. Az elsdre a filozdfia tanitdsain keresztiil érhetiink el, érvényre

178 Inf. 111, 58-60. A kézényosok kozétt van V. Celesztin lelke, a Pokol torndcan ...
koztiik allvan / littam drnyét és megismertem annak, / aki a nagy Lemondist tette
gyavan’, 560.

179 Convivio, IV, 27, Dante, i.m. 336-337.

180 De Monarchia, 111, 16, Dante, i.m. 473—-475.
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juttatva az erkdlcsi és az értelmi adottsdgainkat; a masodikra az isteni ke-
gyelem révén, a teoldgiai erények gyakorldsival emelkedhetiink fel. Elvileg
az ember természetes jésdga és egyiittmiikddési szandéka alapjdn, a toké-
letesen megszervezett kozosség (communitas perfecta et per se sufficiens),
mai széval (vros)illam, Gnmagiban is elegendd lenne valamennyi sziik-
séges kozosségi funkeid ellatdsira.

A Commedia elsé énekében, a pdrduc és az oroszldn utdn harmadik-
ként, megjelent egy hatalmas ereji allat, amelyik megakadalyozta Dantét
abban, hogy a hegyre, a paradiso terrestre el8képére feljusson. A ndstény
farkasrdl megtudjuk, hogy vézna és tele van gonosz viggyal. Miatta sok
nép pusztult mér el, s dldozatai elpusztitisa utin egyre tobbet kovetel (Po-
kol, I, 49-51 és 94-99, illetve Pg. XX, 11-12). A lupa a domindns vigy,
a kapzsisdg, az 6rokos és kielégithetetlen birvigy szimboéluma. Az otthon
maradt gonosztevd firenzeieket korhold, hatodik levélben'™ ezt a biint
tekinti a tirsadalmi bajok 8 okdnak, ami lehetetlenné teszi a természe-
tes igazsdg képét mutatd szentséges tdrvényeknek valé engedelmességet.
Minden baj forrdsa (radix omnium malorum) a pénz utdni sévirgis. Az
emberek, mint Szent P4l mondta, nem elégszenek meg azzal, hogy van
ennivaldjuk, ruhdjuk, hanem sok ,esztelen és karos kivinsdg kelepcéjébe”
esnek, ,amelyek romldsba és kirhozatba dontik” 8ket, s ezért elpdrtolnak
a hittdl."®* Ez az eredend§ biinre visszavezethetd nyughatatlan pénz- és
hatalomvégy zildlta szét az emberi tarsas lét természetes formait.,Mi més
donti veszélybe naponként és 61dési a virosokat, orszdgokat, az egyes em-
bereket olyan mértékben, mint az 1 vagyonfelhalmozis, bizonyos el8bbi
szerzemény utdn? Ez a felhalmozds 4j vigyakat ébreszt, amelyeket betdl-
teni jogtalansig elkdvetése nélkiil nemigen lehet.®

A culpa vetus elpusztitana a tdrsadalmat, s6t magdt az embert is, ha
természetiinkben nem jelent volna meg egy vele ellentétes erd. A krisztu-
si megviltds segitségével megrontott természetiinket (natura depravata)
kijavithatjuk,'®* visszanyerhetjiik halhatatlansigunkat. Ehhez mindenek-

181 V1. epistola, Dante, i. m. 491-492.

182 1Tim VI, 9-10.

183 Convivio, IV, 12, Dante, i.m. 296.

18% De Monarchia, I1, 11 és 12, Dante, i.m. 447—448.
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eldtt az egyéni és tirsadalmi életben egyardnt le kell gydzni a boldogsig
elérésének utjiban 4ll6 cupiditast.

A rossz szeretetétd] tisztitd utolsé parkdnyon' Marco Lombardo
Dantéval az akarat szabadsigdrél kezdett el beszélgetni. Ugyan mozgdsit
az ég kezdeményezi, de az ember sziiletésénél fogva rendelkezik a jé és
rossz kozotti szabad vlasztds képességével.'® Igy vélaszthatja a rosszat s,
illetve rosszul is szeretheti a j6. Kdvetkezésképpen torvények nélkiil nem
maradhatna fenn emberi kdz8sség. Sziikség van egy kiralyra, aki betartat-
ja ezeket, s aki litja a tirsadalom hosszabb tavt érdekeit, céljait, és ezek
szerint irdnyitja tagjainak tevékenységét. Keseri tapasztalat azonban, hid-
ba vannak térvények, azokat el8szér is a hatalmasok hdgjék 4t, a nép pedig
latvén, hogy sajit vezetdik is az utdn a rossz utin lihegnek, amire egyéb-
ként a kdzember magatdl is mohén vigyakozik (vagyon, hatalom, kicsa-
pongis), példit vesz a rosszrél. A vildgot a els@sorban a rossz kormanyzas
(mala condotta) tette tdnkre, és még romlott dllapotiban sem pusztin az
emberi természet. A rossz kormdnyzas oka eurdpai szinten az egyensuly
felbillenése, a hatalom talzott koncentraldsa a sacerdotium oldalan.,

Az isteni Gondviselés nemcsak jeleket helyezett el a természetben és a
torténelemben a j6 elérése érdekében, hanem vezetdket is kiildstt. Ilyen az
egyén szintjén Vergilius'¥, a kozosségén a Monarchia, illetve — spiritulis ol-
dalrél — Beatrice és az egyhdz. A monarchia és az egyhdz létrehozdsira ép-
pen azért volt szitkség, mert az emberek nem maradtak meg az irtatlansig
dllapotdban: ezek a hatalmak a ,biin betegsége elleni orvossigok” (remedia
contra infirmitatem peccati)'®, Rémaban két nap volt, az egyik a vilig, a mé-
sik Isten Ggaira volt hivatott fényt vetni. Az egyhdz most mind a kardot,
mind a pdsztorbotot, mindkét kormanyz4st magdnak sajatitotta ki, igy szitk-

185 A haragosok és a jora valé restek kozott, Pg. XVI. éneke. Marco Lombardérél
keveset tudunk, a 13. szdzadi lombard és venet6i udvarok egyszer( szdrmazisu,
ismert alakja volt.

186 Pg. XVI1.75-76. Lume v¢ dato a bene e a malizia, / e libero voler.

187 Dante De Monarchia masodik kényvében (VI, 9) idézi az Aeneis ismert részét arrdl,
hogy a rémaiak kiildetése a tobbi nép feletti uralkodas:,, Am a te mesterséged, rémai,
az, hogy uralkodj, / El ne feledd — hogy békés torvényekkel igazgass, / Es kiméld, aki
meghddolt, de leverd, aki lazad!” (V1. ének, 851-853, Lakatos Istvan forditdsa).

188 De Monarchia, 111, 4, Dante, i.m. 456.
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ségszertien elsiillyedt a trigydban” A kdzeljovében Isten helyre fogja 4llitani
az egyensulyt, dltala kiildott emberrel meg fogja erdsiteni a monarchidt,

Dante koncepcidja szerint a monarchia két legfontosabb eleme: a nemze-
tek vagy 4llamok felettisége, illetve, Isten akaratdbdl, rémai kotédése'™, Eu-
répa kirdlysagokra, gazdasigilag és politikailag Snelldté és fiiggetlen kozos-
ségekre van felosztva, Az 4llam feladata, hogy az egyéni boldogsdga elérése
érdekében kozdsségbe tomériild ember természetébdl adodé gyengeségei,
hibait kijavitsa, s az egytittmiikddés és munkamegosztds alapjan minden-
ben 6nellits és autarchikus tarsadalmi szervezédést hozzon létre és miikod-
tessen. A monarchia azonban csak latsz6lag fol6sleges, mivel mérhetetlen
kapzsisdg jellemezi az dllamok meghatdrozd személyiségeit, s ezzel magukat
az 4llamokat. Az eredmény: a nemzetek kdzdtt szakadatlan hdboriskodds
folyik a mésik javaiért.

Ttalia kiildetése

S addig néztek e nem tudom mifélék,
Mig egy megismert. ,Higyjek-e szememnek?”
Szolt megragadva kontosom szegélyét.
Inf. XV. 22-24.

A kozosségek megjelolésére Dante a communitas, civitas, nazione, regno
kifejezéseket hasznalta, illetve az imperot vagy a monarchidt. A civitas és
a regnum (olaszul citta és regno) szavakat gyakran szinonimaként is alkal-
mazta, Bzektd] tartalmdban eltér a nazione, illetve a mindenek f6lé he-

%9 De Monarchia, I1, 8, Dante, i.m. 439-440.,Tehit a nép, mely az sszes tobbi vetély-
tirsain feliilkerekedett a viliguralomért folytatott versengésben, isteni végzésbdl
kerekedett feliil...A rémai nép a vilag uralméért folytatott harcban folibe kereke-
dett valamennyi vetélytarsinak”.
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lyezett allamszdvetség, az impero vagy monarchia. Itlia esetében e kettd
viszonydnak kiilonleges jelentdsége van.

Dante nagyon sokat foglalkozott az 4llam legfontosabb alkotéelemének
tekintett nemzet fogalmaval. Pontosan meghatdrozta a latinokkal azonos-
nak tekintett olaszok orszdganak foldrajzi koordinatdit, nyelvi véltozatait,
etnikai jellegét és tdrténelmét, s ezeket a sajdtossigokat a tdbbiekéitdl vi-
lagosan elvalasztotta. Itilia Eurépa legnemesebb vidéke'*’, amelynek ha-
trai a jelenlegiekkel szinte azonosak: északnyugaton a genovaiak hatira,
északon az Alpok, északkeleten a Quarnero (Isztria és Dalmacia kdzotti
6bél), lejjebb az Adria és a Tirrén-tenger.

Az itéliai virosokat, szdimos helyi kiilénbségiik dacira, a rokonsag ko-
telékei kapesoljik ossze, s igy egyiitt allithaték parhuzamba a németekkel,
a magyarokkal, a szlivokkal vagy birmely mds nemzettel. ,Amennyiben
pedig mint olasz emberek (eredetiben kovetkezetesen latini) cseleksziink,
itt vannak az erkélesdk, szokdsok és a beszéd igen egyszer(i megnyilvanu-
lasai, amelyek segitségével az olasz emberek tetteit mérlegeljitk és lemér-
jiik. Es az olaszok e cselekedetei koziil azok a legnemesebbek, amelyek egy
itéliai vdrosnak sem sajétjai, hanem valamennyi szdmdra kozosek.*! Az
olasz virosok lakdit egységes nemzetbe tdmoritd tényez8k koziil legfon-
tosabb a kozés latin eredet. Dante orszdga a Scipidk hazija. Latium féva-
rosa ugyan az egész emberi miiveltség eredete, de az itdliaiaknak Rémit
mint sajit [étiik kezdetét is kell szeretniiik.">

A t3bbi nemzet vdrosai kirdlysigokba, kz6s orszdgokba szervezédnek.
Miért nem ugyanez a helyzet az olasszal is? Miért nem szorgalmazta Dan-
te a regnum italicum vagy latinum létrehozisit? Miért nem Italia kirdlydrol
széltak a Commedia proféciai, amikor a vildgot helyes ttra tereld uralkodé
eljovetelét vetette elére?

19 De Monarchia, 11, 3, Dante, i.m. 428.

1 De vulgari eloquentia, I, 16, Dante, i.m. 370. Dante ezt a mivét latinul irta. A ma-
gyar fordité a latint,olasz”’-nak tolmacsolja. Mezey Liszl6 Gian Giorgio Trissino
klasszikusnak szdmité 1529-es olasz forditdsit vehette alapul, ahol hasonlé a
helyzet.

192 XT. Epistola, Dante, i.m. 503. ,nektek (Ytalis) kell azt (Réma) kiilondsképpen tisz-
telni, mert hiszen az & eredete a ti léteteknek a kezdte is.”
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Anndl is inkdbb jogos a kérdések feltevése, mivel valamilyen médon
Dante idejében is megvolt az olaszok kézés hazdja, ,kirdlyi udvara’, s
virtudlisan létezett a félsziget lakdinak torténelmi tudatdban és éppen
kialakulé koznyelvében. A jelentds kiilonbségek dacira az itt lakéknak
végsdsoron azonos a nyelve, ami az italiai félszigeten él8k 4ltal beszéle

latin népnyelv.'”

(S a latin az olaszok mdsodik nyelve.) A volgare italico
(vulgare totius Italie)'* az orszdg ,kozds hiza’, korményzohelye” minden
olaszé valamennyire, de egyiké sem teljes egészében. E helyzetnek készon-
het8en a kozds népnyelv rendszeresen politikai jelz8ket kap, mint aulico,
curiale stb. Ez a curia a lélekben és az észben van:,...a német Kuria tagjai
egy fejedelem alatt egyesiilnek, gy ennek tagjai (az olaszoké) az ész ke-
gyes fényességében lettek eggyé. Ezért nem igaz dolog azt mondani, hogy
az itdliaiaknak Karidjuk nincs, mert jollehet uralkodé nélkiil vagyunk, de
mégis van Kuaridnk, 4mbir ez testi mivoltiban szerteszét van szérva.”*
Italia jelenlegi politikai helyzete a legnagyobb szdnalomra mélts, még a
szaracénokéndl is rosszabb.'?® Kétszeresen is,,kormdnytalan hajé vad for-
getegben™’, mivel sem kirdlya, sem csdszdra nincsen. Vagy, a régi metafora
felelevenitésével, Dante 6zvegy Romardl beszélt, akinek elhunyt ,vélegé-
nye’, a csdszdr: ,0zveggyé lett a népek trasszonya” (XI. levél, I,1). A Roma
vidua gondolat megfogalmazddik a Sordello-énekben is, itt: ,Cézirom,
miért nem vezetsz a bajban?"*® Ez az édllapot azért is tragikus, mert az
egyhaz viligi hatalmi tdrekvései miatt megoldatlan olasz helyzet egyben
és sziikségszertien 4ltaldnos (eurdpai) valsigot is el8idéz, és népek kozot-

19 Ha nem nyelvrdl volt szd, a ,latin” gyakran az ,olasz” szinonimaja, lisd Inf. XVII,
26:,,dolce terra latina’, 33:,Parla tu: questi (Guido da Montefeltro) ¢ latino’, XXII,
65, XXIX, 88:,Latin siam noi’, Pg. VII, 16—17: az olasz kélt8, Sordello Vergilius-
161, O gloria dei Latin...per cui / mostrd cid che potea la lingua nostra / O pregio
eterno del loco ond'io fui’, Pg. VII, 16-18.

9% De vulgari eloquentia, I, 8 és 10, Dante, i.m. 357 és 361, és Convivio, I, 6, Dante,
im. 167.

19 De vulgari eloquentia, I, 18, Dante, .m.373.

196 V. epistola, V, Dante, i.m. 485.

7 Pg. VI, 76-78, ,Ahi serva Italia, di dolore ostello, / nave sanza nocchiere in gran
tempesta, / non donna di provincie, ma bordello!”

198 Pg. VI, 112-114,
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ti hdbortikat okoz. Hidba szervezte meg egykoron Justinianus csiszdr a
birodalom jogrendjét, miikddésének kozjogi kereteit, ha senki sincs, aki a
»nyeregben iilne” s megfékezné az egymdsnak fesziil indulatokat. S ezért
az dldatlan helyzetért ismét az egyhdzat terheli a felel8sség:

Aj, bitang nép, ma is hti lenne lelked,
és hagynad Caesart iilni az iilésben,
ha az Isten szavait nem felejted.

Nézd, milyen bokros a paripa! nézd, nem
tiiri fékét, mert nincs sarkantyizdja,
mert te tartod kantdrit gyenge kézben!'”

Isten a latin rémai fajt vdlasztotta a koz tigyeinek a legmagasabb szinten
valé megszervezésére. Egyediil Itdlia kirdlya (Rex Romanorum) képes arra,
hogy minden népnek szabadsigot, igazsigot és békét hozzon. Az & privi-
légiuma: egyben csdszar is, mint ahogy Réma piispoke a papa. Egyaltalin
nem sziikséges ugyanakkor, hogy az imperator feltétleniil olasz szdrma-
zastu legyen. A szent Német-rémai Birodalom els emberének székhelye
az Urbsban van, s az Appennin-félsziget mintegy az & ,kertje”. A csdszir
kezében nincs végrehajlé hatalom, hiszen azt az egyes allamok kirdlyai
gyakoroljik (ilyen hatalma lenne neki mint re d’Italia). A csdszér igazi fel-
adata: a kapzsisdg kovetkeztében fellépd dllamkozi konfliktusok hatalmi
széval val6, de békés elrendezése. Az eurdpai orszigok egyiittmiikddése
az olasz-német perszonilunié irdnyitdsa alatt teljes mértékben laikus
szervezetben tdrténne. Az erds kozponti hatalom biztositand a megfeleld
védelmet belsd vagy kiilsé timadas ellen.

A multban voltak igazi uralkoddék, mint Barbarossa Frigyes, aki az
angol és a francia kirdlyokat ugy tekintette, mint reges provinciarumokat;
majd unokdja, I Frigyes ,utolsé rémai csdszir — a jelen id8pont tekinte-
tében utols6™®, A késdbbiek elhanyagoltik az olasz vdrosokat, hagytak,
hogy az egyhdz ott korl4tlan hatalomra tegyen szert. Az egyhdzi hatalom
végiil annyira megerdsddott, hogy mindkét kardot VIIL Bonific vitte az

% Pg. VI, 91-96, i.m.
200 Convivio, IV,3, Dante, i.m. 271.
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4ltal meghirdetett elsd jubileumon Rémdban. Sét, a vildgi és lelki hatalom
egyiittes birtokldsdnak jogossigit bizonyitandé, a pipa kiadta az Unam
Sanctam kezdeti bullajac®.

A vérva vért j uralkodénak el8szér is rendet kellene tennie. Ennek
részei: el kell foglalnia trénjit Roméban, az egyhdzat (megsziintetve an-
nak a francia kirdlyokkal valé ,pardzna” kapcsolatat) vissza kell szorita-
nia a spiritudlis élet keretei kozé; az egyes dllamok kirdlyainak hatalmit
mérsékelnie kell, hogy a nemzetek folotti szempontokat érvényre tudja
juttatni. Ilyen uralkodé lehetdségét litta VII. (Luxemburgi) Henrikben.
Dante lelkesen kdszontotte az,4j napot’, amely/aki a szerencsétlenség s6-
tétségét megtdri, s mint (j Mézes a rabsdgbdl kivezeti népét a kdnadnba.
Oaz a,jegyes’, akire az olasz vér: ,Mert a te jegyesed a vildg vigasztaldsa
és népednek dicsdsége, a legkegyelmesebb Henrik, az isteni, az Augustus
és Caesar mér a nészra késziil sietve”, Ha a régi vétek (culpa vetus) nem
4ll ennek is az utjaba, az id8beli és az 6rok, Caesar és Péter hatalma ket-
tévalik.,Serkenjetek fol kirlyotok elé Itdlia lakosai (Latiales), nem csupdn
arra szantak, hogy rajtatok uralkodjanak, de hogy mint szabad emberek, a
kormanyzasban részt vegyetek.” Szembeszegiilni vele Isten elleni vétek.

Amint Lucifer felkiildte a pokolbdl a néstényfarkast, amely megakadi-
lyozza az erény hegyére valé feljutdst, az isteni jésdg ugyanigy elkiildi az
Agdrt, aki visszalizi eredeti helyére a vadllatot.

Minden véroson éltal {izi, vijja
e rossz vadat, mig a pokolba szélland,
honnét az &s irigység fényre hivta.®

A vergiliusi jéslat utdni hatvanhetedik énekben Beatrice az el8bbihez
hasonlé értelmii préfécidt mondott a vildg jovSjérdl. Vergiliusé az elsé ének
100. sordban kezd8dik (34. terzina), Beatricéé a Purgatorium legvégétdl
visszafelé szdmitott 100. sordban. A két jéslat szimmetrikusan ,keretbe

21 Erre volt ,vilasz” Dante De Monarchidja.

202V, epistola, Dante, i.m. 485

205 Inf.1.109-111, Questi la caccera per ogni villa, / fin che l'avra rimessa ne lo inferno,
12 onde invidia prima dipartilla.
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foglalja” az egész foldi vildgot és torténelmet. (Krisztus éveinek a szdma
yonatkoztathaté a vildgi uralkodd eljévetelére is.) Az Agdr helyett egy
matematikai absztrakcié, az Otszdztizenit (Cinquecento diece e cinque®™)
megérkezését jelentette be. O Isten kiildstte, aki eltdvolitja mindkét gitls
tényez8t, és ezzel helyredllitja a vilig rendjét.

hogy egy kit Otszdztizenstnek irnak,
Istentdl kiildve, megéli a Szajhit
és cinkos 6riasat, tettre virrad.?®

A jéslatot Beatrice a Paradicsomban (XXVII, 142-148) folytatja: hama-
rosan a végzet kiildotte helyes irdnyba megforditja a tirsadalom ,flottaja”
vonuldsit, s az 4j évadban az embereket a boldogsig felé vezeti, ,és igy jon
igazi gyiiméles a virdgra!”.

Dante nem hitt a belsd torténelmi fejlédés eszméjében. Teoldgiai po-
litolégidjiban a torténelem nem az autondém erdk kiizdelmének a szinte-
re, hanem az isteni szdndék és itélet megvalésuldsdnak a helye. Politikai
tevékenysége nem azért volt sikertelen, mert nem ismerte volna fel a je-
len torténéseit, a varosillamok sorsinak alakuldsdt, vagy nem igazodott
volna el a kiildnféle taktikdzasokban, hanem azért, mert élettitjanak felén
tilra jutva véglegesen kialakult torténelmi és erkdlesi meggy8z8désével
egyszerlien nem lehetett igaza. Mint koltészetét, politikai tevékenységét

204 A Dante-kritika évszdzadok 6ta kisérletezik azzal, hogy az 515-6t konkrét sze-
méllyel azonositsa: az e vonatkozasban leggyakrabban idézett Can Grande della
Scala vagy VII. Henrik mellett felvet8ddtt maga Dante is, akinek latinos forma-
ban irt (Dantis) neve bettiihez kabbalista médon szdmértéket rendelve 515-6t
kapunk. Ambir nem sziikséges konkrét személyre gondolni: a kéltd ,elméjének
dicsd asszonya” az j viligmegviltd ,rendszertani helyét” jelolte ki, s elvégzendd
feladatit. Mint ahogy a préfétak sem beszéltek konkrét személyrdl (egészen Ke-
resztel8 Janosig) a messidssal kapcsolatban, hanem csak annyit mondtak réla:
8 Isten kiilddtte (messiah, Danténal messo di Dio), David hdz4bdl szdrmazik
(Danténél a csdszér rokdse), kitizi a vildgbdl a gonoszt, s helyredllitja Isten és

ember kapcsolatit.
20!

o4

Pg. XXXIII, 43-45; ,nel quale un cinquecento diece e cinque, / messo di Dio,
ancider? la fuia / con quel gigante che con lei delinque”.
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Es a csalasnak ez a ronda képe
eljott, s kiszallt fejjel, derékkal is még,
de farkaval nem szillt a part folébe.
Arcat igaz ember arcanak hinnéd,
oly josiagosan sima volt a bére,
de teste végig kigyo teste innét.
Inf. XVII 7-12.

is a szépség és a tokéletes rend szent mértéke hatirozta meg, A litomds
leirdsaval akarta segiteni az isteni terv bekdvetkezését.

Nem vetett szimot a korabeli torténelemben haté erdkkel, s azt sem
litta, hogy a 14. szdzad hajnala nem a politikailag egységes Eurépa biro-
dalmi viziéjinak kedvez, hanem, éppen ellenkezdleg, a (nemzet)allamok
létrejottének és megerdsodésének az iddszaka. A kapzsisigot (lupa) az
Agdr vagy az Otszdztizenot nem tizte a pokolra, sét amit & culpa vetusnak
tekintett, az a t8kefelhalmozdson alapulé ) vildg dicsSitett erénye lett. Az
eltelt eurdpai évszdzadok inkdbb a negativ jéslatot valtotték valédra, va-
gyis: mivel nem jott 1étre a monarchia, a népek egyéni, allami és ideoldgiai
kapzsisdgot visszaszorité unidja, az orszdgok Srdkésen hibortskodtak
egymas ellen.
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A ComMmepiA
SZOVEGENEK TORTENETE,
1321-1355

Amint néhannyal szembenézni mertem,
akikre a fajo tiiz racsapddott,
senkit sem ismertem, de megfigyeltem,
hogy mindenik nyakan egy taska 16g ott;
melyeknek volt bizonyos szine, cime,
s rossz szemiik e taskara kapcsolodott.
Inf. XVIL 52-57.

B I

1877-ben egy magas rangti t6rdk delegdcié vonattal Budapestre szallitott 35
igen értékes kddexet, kozottitk azt is, amelyik azutdn az Egyetemi Konyvtar-
ban a Codex Italicus 1. jelzetet kapta. A budapesti dtadis elétt az Isztambulbdl
érkezd politikusok, hivatalnokok Szegeden szélltak meg, ahol az egész viros
méltd tinneplésben részesitette azokat, akik hazaszallitottak Mdtyds konyv-
térdbdl a tdrdk hodoltsig kezdetén elvitt 34 korvinat és a Commedidt™®. Az
utdbbi, az 1v-n 1év8 oszmin t6rdk margindlidk szerint Nagy Szulejman idején
keriilt a topkapi (Isztambul) szerdjba, majd, 330 évvel késsbb, II. Abdiilha-
mid Han Magyarorszdg Tudomanyegyetemének ajéndékozta, 1877. dprilis
9-én.”” (Nem tudunk arrél, hogy a padisah anyagi vagy birmilyen m4s ellen-
szolgiltatist kért volna a konyvek visszaszolgaltatasiért.)

De eredetileg mikor keriilhetett a Dante-kédex Budara (Visegridra?),
amely a legrégebben irt és illusztralt konyv ma Magyarorszigon (az idg-

206 2001-ben emlékkétet jelent meg az eseményrdl: Erddi Béla, Csok jasa! A torok
kiildottség latogatdsinak emlékkonyve. Magyar—Torok Bardti Térsasig, Akadémiai,
Budapest 2001.

27 A margindlikrdl 14sd Berta Arpﬁd tanulményat a kédexet kisérd kotetben, 49-50.
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ben valamivel megel$zi mind az Anjou Legenddriumot, mind a Képes Kro-
nikdt)? Az egyik verzid szerint az 1343 és 1354 kozott Velencében késziile
konyv*® hadisarcként Nagy Lajos kirdly idején keriilt magyar tulajdonba,
a miésik elképzelés kés@bbre teszi ezt az idpontot. Mindkettd az észak-
itéliai Emo csaldd a mi elején jol lithatd cimerébdl (1r) indul ki. Az el8b-
bi szerint az 1379-es gy8ztes chioggiai csata utdn magyar fogsigba esd
Pietro Emo mentette ezzel is magit. A mdsik: az Emo csaldd kozel egy
évszazaddal késdbbi tagja, Giovanni 1465-ben mint velencei kévet hoz-
hatta Matyas kiralynak Dante Commedidjat (ismerve a kirly miiveltségét
és kdnyvgylijtd szenvedélyét). Tény azonban, nincs megfellebbezhetetlen
bizonyiték egyik koncepcié mellett sem.

Valésziniibb azonban a kordbbi adat, amely mellett nem nehéz koz-
vetett érveket taldlni. Dante ugyan egyaltalin nem lelkesedett a nipo-
lyi Anjou-csalddére, II. Karolyrdl, Jeruzsdlem Sdntdjirél meglehetdsen
negativ képet festett a Paradicsom XIX. énekében (vv.127-129), de a
csaldd magyar 4gat kivonja az 4ltaldnos itélet aldl. Az életrajzi részben
sz6 volt mar arrél, Sdnta Kdroly magyarorszdgi Mériatdl (IV. Béla uno-
kajacol) sziiletett fidval, az akkor 24 éves Anjou Martell Kérollyal Dan-
te 1294-ben személyesen is taldlkozott Firenzében (vagy Siendban), s6t
a firenzei politikus és koltd ugyanebben az évben a ndpolyi udvarban
is jart kovetségben. Magyarorszdg fiatalon elhunyt cimzetes kiralydrol
még negyedszdzaddal késdbb tobbszor is meleg szavakkal tett emlitést
a Paradicsomban (VIIL. 64-66, XIX. 142-143). Dante aggodalommal
figyelte az Arpéd—héz kihaldsat kovetd évek ziirzavaros eseményeit, s
nagy reményeket flizétt a monarchikus politikai rendet megteremtd
Kiroly Rébert uralkoddsihoz. Caroberto Méria unokéja, Dante fiatalon
elhunyt baratjanak a fia vol.

208 A tanulménykétet, hosszti szakmai vitat lezdrva nyelvészeti-filolégiai 8sszhangzé
érvek alapjin erre az id8szakra teszi a szoveg leirdsdnak az idejét. Ugyanakkor a
mivészettdreéneti kutatdsok két eltérd koncepcié mutatnak: szintén velencei mini-
attirakészitd mellett érvel Giorgio Fossaluzza (51-85), mig Prokopp Mria felveti
(41-49), a képeket esetleg magyarorszagi kirdlyi festémithelyben alkottdk meg. A
kutaték korében még nem eldéntstt, hogy Andrea Dandolo miivészetpartolé dé-
zse vagy Nagy Lajos kiraly a megrendel6?

112



:

Az § és fia, Nagy Lajos uralkoddsa idején vilt dltaldnosan ismertté Eu-
répa-szerte a Commedia, amely éppen a magyar uralkoddk érdeklédésének
homlokterében 1évé teriileteken a legismertebb, szinte szakrélis erdvel ren-
delkezd, a mdsolatok nagy szdma miatt viszonylag kénnyen hozziférhetd
vilagi alkotds lett. Nehéz elképzelni, hogy Anjou kiralyaink nem akartik
volna megszerezni azt a népszerii kdnyvet, amely nemcsak a fiatalon elvesz-
tett apardl (vagy Nagy Lajos esetében nagyapirél) emlékezik meg meleg
szavakkal, de még koltdi legitimacidt is nyujt a,rendteremtéshez” és az ural-

kodasukhoz.

Az els6 Dante-kddexek”
i
S lattam, hogy mesterem hatira maszik J
— mar fel is maszott — a vad szornyetegnek
és szolt hozzam: ,Légy bator s jol vigyazz itt” [...]
s szolt: ,,Geryon! mozoghatsz mar az iirben!
De gondolj ra, hogy terhed szokatlan

és lassan ereszkedj le, tag gyiiriikben.”
Inf. XVIL 79-99.

,Petrarcit ugy latjuk magunk el8tt, amint dolgozdészobdjiba visszavonul-
va beszélget ,bardtaival’, az auktorok kézirataival; ezeknek nagy szdmban
valé megvasarlisit a csaldd hatalmas gazdagsdga lehetdvé tette szimdra.
Sok Petrarca kézjegyét visels kédex ismert, de egyetlen egy kéziratrdl sem
tudunk, amely Dantéhoz tartozott volna, egyetlen egy sorrdl sem, amely
az 8 kezétdl szirmazott volna.”?!°

29" A kérdésre vonatkozé legfontosabb szakirodalom: Giorgio Petrocchi, Lantica tra-
dizione manoscritta della Commedia. Studi Danteschi XXXIV (1957), 7-126.
Peter Breiger — Millard Meiss — Charles S. Singleton, Illuminated Manuscripts
of the Divine Comedy. 2 voll. Princeton, 1969, illetve a jelenleg 827 tételbdl 4llé
http://www.danteonline.it/italiano/codici_indice.htm tud a budapesti kédexrdl.

19 Gian Paolo Marchi el8addsa a Dante-kédex veronai bemutatéjin, 2006. novem-

ber 8-4n.
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Idéztitk mér a szdmiizott, mdsok kdnyériiletére szorulé hétgyerme-
kes*! apa megrdzéan 8szinte szavait fijdalmasan megélt szegénysé-
gérdl. Cacciaguida jéslatdban a sés kenyér és masok 1épcsdje szimbo-
lizélja a kitaszitottsdg, az 6rokos vendéglét és a szegénység fijdalmas
kesertiségét.

Majd megtudod, mily sés kenyér a mésé;
S f5l- lemenni, milyen kinos dsvény,
Keserves lépcsd az idegen hdzé!*"

Szegénységének koszonhetden nagyon kevés értékes targgyal rendelkez-
hetett, nem tudjuk bizonyosan, melyek voltak a sajit tulajdont kényvei,
semmilyen szilird ismeretiink nincs kényvtdrdrél, amely akkor a gazdag-
sdg jele lehetett volna.

Eles ellentét fesziil az életutat kisérd szegénységre visszavezethetd hi-
dny és a mii szinte viharos gyorsasigu terjedése, a Commedia szimos ko-
dex-mdsolata kozott, A Biblidt leszdmitva nincs még egy konyv, amelyet
olyan nagy szdmban mésoltak és illusztraltak volna a 14. szdzad mdsodik
felében, mint Dantéét, a kédexek mind vildgi (virosi), mind rendi (eleinte
féleg ferences) scriptoriumokban és festdmiihelyekben késziiltek. Nincs
kozottitk azonban olyan (fennmaradt) véltozat, amelyet Dante maga irt
vagy diktélt volna, vagy amelyet mint szerz8 latott vagy javitott volna, sdt
még olyan sincs, amely valamiképpen kdzvetlen filolégiai kapcsolatba len-
ne hozhaté az eredeti kézirattal.

A ,harmadik genericiés” misolatok kéziil viszont néhiny mér fennma-
radt. Dante halalc6l, 1321-t8l 1355-ig tartd id8szak alatt keletkezettek
alkotjédk az elsé hagyomdnyt. A Pokol és a Purgatérium képidja mar 1313
és 1318 kozote elterjedt, a Paradicsomé 1321-t8l, miutan a koled Jacopo
nevi fia (Boccaccio szerint) egy dlom segitségével megtalalta az utolsé

21 Gyermekeirdl 1d. életrajzi rész jegyzetét.

212 Par. XVIL.58-60. ,Tu proverai si come sa di sale / Lo pane altrui, e comeé duro
calle / Lo scendere e 1 salir per l'altrui scale” Ambdr az 4tvite értelméi hasznalat
nyilvinvald, megjegyezziik, a firenzei kenyér sétlanul késziil.
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cantica befejezd tizenharom énekét.®> A kéziratok sokszor pontatlan szo-
vegviltozatokat kdzoltek, amelyeknek a filolégiai szempontii osztilyozisa
onmagdiban is nehézségekbe iitkozik, szdmos hibds véltozat litott napvi-
ldgot. A masoldk ritkdn alltak a helyzet magaslatdn, gyakran nem értették
pontosan a szdveget, kihagytak szimukra foloslegesnek ting részeket, ér-
telmezték és tSbbszdr megviltoztattik az eredeti verseket. A kéziratma-
soldsokkal szinte egyiitt sziilettek a magyardzatok, amelyek f8leg tartalmi,
gyakran teolégiai*'* helyekre vonatkoztak.

Az interpreticidk, majd a lectura Dantisok soha véget nem érd sora ma-
gdéval a koltdével kezdddik. Dante minden szempontbdl poeta doctus volt:
a tudomanyos szemlélettel is megfigyelt valésigot t6bb alkalommal kétfé-
le médon jelenitette meg. Egyszer elvont, koltdi formdban, versben, mdsz-
szor kozvetleniil, racionalisan és szisztematikusan, értekezésként eladva.
Az utébbi a dolgokat és jelenségeket dnmagukban, ahogyan a megfigyeld
ember szdmdra felttinnek, ,statikus” vagy epikus mivoltukban mutatja.
A koltd viszont mozgisba hozva, élettel telitve, dramaian. A dridmaisdg,
a kdzvetlen jelenlét vagy részvét jelent8ségben feldl is mulhatja a kiilsd
valésdg pontos leirdsat. A néz8bdl, az olvasébél szerepld, sét részben al-
kot lesz. Dante a szent kéltemény révén képes volt valamiképpen Aquinéi
Tamads aproélékosan kidolgozott, viligmagyarizé Summa Theologiae-ja £51é
is emelkedni. Ami a doctor angelicusnal leirt, az a Commedidban megjele-
nitett.

A kett8s, voltaképpen egymdst kiegészits megismerés és abrizolds igé-
nye Danténil nem korldtozdédott az ég és f6ld kozremiikddésével létrejote
miire. A Convivio konyveiben a bevezetd koltemények utdn kezd8dik az
adott problémakor részletes, filozéfiai kidolgozdsa. Ugyanigy jart el, ha
a koltdi vilig miikodésének a bemutatdsirdl volt sz6. A Vita nuovdban
a szonetteket, a canzonékat hosszt prézai fejtegetések kovetik, amelyek-
ben a kéltd a lehetd legsokrétiibben elemzi a poétikai és tartalmi-torténeti
megolddsok miértjét és mikéntjét. Ahogyan a hitet tuddssal, tgy a kol-

3 Dante a miivét hat-nyolc énekenként ,Can Grande della Scala trnak kiildote el...,
s csak miutdn ez latta, csak akkor készitett réla masolatot...” Giovanni Boccaccio,
Dante élete, 11, 678.

24 Dantét sirversén Giovanni del Virgilio ,nagy teolégusnak” 4llitja.
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tészetet magyardzatokkal kell alitdmasztani: Dante t5bb alkalommal s,
mint littuk, kulcsot akart adni kolteménye helyes értelmezéséhez. A XIII.
levél masodik része sorrdl sorra kommentélta a Paradicsom elsS énekének
elejét, végiil az Isten litdsa leirdsinak lehetetlenségérdl kozolt rovid nyelv-
filozéfiai értekezést.

A nagy miivészi er8vel és hatdssal rendelkezd, hamarosan igen népsze-
rlivé valé mii megértését azonban a rendkiviil Ssszetett tartalom, a klasz-
szikus mitoldgiai, filozdfiai, teoldgiai és kortars politikai vagy hétkéznapi
utaldsok rendszere nehéz olvasmannya tette még a literdtusok szdmara
is. Az elkésziilt kddexekben® gyakran a kéltemény szdvege (vagy egyes
énekei) elé kiilon el8szdkat, illetve a sorokhoz és tercindkhoz szorosan
kapcsolédva az egyes lapokra margindliakat vagy posztillikat helyeztek
el, amelyeken a kommentétorok az adott részt magyaraztik. A kiaddsok
torténete itt egyben a kommentdrok torténete is.

A Commedia elsé, Dante haldla utin koézvetleniil leirt, valészintileg
hiteles, elveszett, de részleteiben hat kédexben®'® is fennmaradt magya-
razatokkal elldtott ,kiaddsa” a harmadik (?) fig, a szintén kéled Jacopo
nevéhez fiz8dik (Chiose” di Jacopo figliuolo di Dante Allighieri sopra alla
Commedia), aki 1322 méjusaban ajénlotta azt héldval atyja jétevéjének,
Guido da Polentdnak. Az ifj Alighieri mentegetni igyekezett az apjit,
akit Firenzében haldlra itéltek.”® Taldn az apologetikus szadndék is koz-
rejitszhatott abban, hogy magyardzni is akarta a kéznyelven sziiletett,
s igy elvileg sokak szdmdra olvashaté és érthetd kolteményt. A Proemio
szerint a magyardzat azzal a céllal késziilt, hogy ,,a hires firenzei filoz6-
fus és kolts, Dante Alighieri dltal a vilignak jabban 4tadott egyetemes
gyiimélesdt jobban tudjik izelni azok, akikben a természetes viligossig
tudomanyos megismerés hijan ragyog. En Jacopo, Dante fia, anyanyelvii

215 A Dante-kédexekrd] részletezd katalogust kdzsl Marcella Roddewig, Dante Alighieri.
Die gittliche Komédie. Vergleichende Bestandsaufnahme der Comedia-Handschriften,
Anton Hiersemann, Stuttgart, 1984.

216 Roddewig, i.m. 393.

?17 Jacopo verset is irt és 51 tercindban Ssszefoglalta a Commedia felosztésat és anyagit.

28 A csaldd férfitagjaira vonatkozd itélet papiron (valésigosan nem) kozel kétsziz
évig érvényben volt, végleg csak a harmadik Dante Alighieri kérésére torolték el
1494. december 31-én, valészintileg Angelo Poliziano kltd kdzbenjirdsara.
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prézaban szeretném bizonyitani megértésének mély és hiteles részét.”"

A chiosatore el8szor a £6 részek felosztisdrdl (divisione), majd f8lega bii:
nokrdl értekezett az egyes lapok szélen, bemutatva kisebb mértékben sz
szerinti, nagyobban allegorikus jelentésiiket a kélteményben. A véllalko-
z4s a csalddi kozelség (amire viszonylag kevés konkrét utalds torténik)
miatti nagy elvirdsoknak nem felelt meg, mivel, igy ldtszik, meghaladta
a it intellekcudlis képességeit. A tobbé-kevésbé rendszeres exegézis az
Infernéval abbamaradt ugyan, de az igényt nyilvinvaldan és hatirozottan
jelezte. (Jacopo a Boccaccio 4ltal leirt nagy pestisjirvanyban 1349 méjusa
eldtt meghalt.)

A koltd haldlic kovetd masfél évtized kiaddsai-exegézisei koziil Jacopo
della Lana vulgéris nyelven, 132% és 1328 kozott irt teljes Commentdja bir
nagy jelent8séggel: a bolognai szdrmazast, de Velencében élt magyarizé
figyelme kiterjedt a teoldgiai-dokerinalis, poétikai vonatkozdsokra, a poli-
tikai Osszefiiggésekre és az alleg6ridval kapcsolatos kérdésekre. Legtbbet
azonban a Dante 4ltal emlitett valésigos, mitoldgiai és bibliai torténetek
hosszt és részletezd bemutatdsdval foglalkozik. A rovid kéledi utalds apro-
pdjan a magyardzé hosszan elmesélte, szinte 6ndllé novella formajiban, a
felidézett eseményeket, gyakran pontatlanul. VIII Bonific és Szép Fiilp
Osszeiitkozése torténetének elmonddsakor példdul az olvasé arrél értesiil: a
papa megszégyenitése (pofoniités Anagniban) utin,annyira a falba verte a
fejét, hogy meghalt” A filoldgiai szempontbdl sokszor pontatlan magyara-
z61 narrdcié b3ségesen drad, helyenként 6ndll6 életre kel, nem csokkentve
azonban ezzel a Commedia népszer(iségét és terjedését. Jacopo della Lana
tett el8szor kisérletet arra, hogy ne csak a nehezen érthetének gondolt
helyeket magyardzza, hanem szisztematikusan az egész miivet. A f3 feje-
zetek és a cantok elé (bvebben a hatodik énektdl) bevezetSket, tartalmi
osszefoglalokat helyezett, amivel mdig gyakorolt hagyomanyt teremtett.
Ezekben tematikai szempontbdl felosztotta (,in questo capitolo fa lautore
menzione di cinque cose” stb.), majd részenként tirgyalta és magyardzta az
igy felallitott egységeket. Magyardzatai t5bb tucat kédexben is fennmarad-
tak, ezek koziil az egyik legismertebbet, az Infernéra és a Purgatoriéra vo-

1% Luigi Rocca, Di alcuni commenti della Divina Commedia composti nei primi vent anni
dopo la morte di Dante, Sansoni, Firenze, 1891, 8.
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natkozé magyardzatait a Maestro Galvano 4ltal mésolt, a firenzei Biblioteca
Riccardiandban 8rzote, Riccardiano 1005. kédex tartalmazza. (Gutenberg
felfedezése, 1455, utin Lana Commedia kommentirjai jelentek meg el-
szor nyomtatisban: Velence, Vindelino di Spira, 1477%%).

Jacopééra, f8leg Landéra (és mdisokéra: Graziolo de’ Bambaglioli
1324, Frate Guido®?, 1327) tdmaszkodik az a toszkdn nyelvii Commento,
amely az utédokbdl taldn a legnagyobb elismerést valtotta ki, Ezt a ma-
gyardzatot a nagy tekintély(i firenzei Crusca akadémia tagjai 1621-ben
egyszeriien Ottimonak nevezték el, szerzdje valdsziniileg Andrea Lancia,
firenzei jegyz8, ismert irodalomnépszertisitd. A Legjobb kommentér irdja
1333 és 1340 (1343?) kozote dolgozott ezen az exegézisen, amelyet kitli-
nd toszkdn dialektusban irt meg. Megemlitette, hogy & is Firenzében élt
és személyes kapcsolatban allt Dantéval, akinek politikai nézeteit is osz-
totta. A mi els8sorban kéltemény (,cio che dice lautore seguita poesia”),
s ekként kell értelmezni. A Commedia sziz énekére kiterjed8 magyardzata

221
’

minden ide vonatkozé ismeretet igyekezett felhasznalni, s csak nagyon kis
részben tartalmazott eredeti elemeket. A korabbi négy-6t kédex magya-
rdz6 anyagit rendszerezte, dsszefoglalta, (,alcuno dice’, ,questa chiosa &
tratta di diverse chiose”, questa & una chiosa dell’Autore medesimo” stb.),
kritikai elemzés ald vonta, korrigdlta, megszerkesztette (néha iitkoztette
is 8ket egymdssal), s az ott talaltakhoz 4ltaliban csak kiegészitd meg-
jegyzéseket tett. fgy ez lehet az elsd példdja a modern értelemben vett,
szinte 6ndllé irodalomtudomdnyi részteriiletté vilt jegyzet apparatus ké-
szitésnek, amely a korabbi ismeretek minél szélesebb korét idézi, s csak
korlatozott mértékben (vagy egyiltalin nem) eredeti. Az Ottimo szinte
mindazt elismételte, amit a miirdl az elsd hisz év alatt irtak. Mindhirom
férészhez késziilt kommentért tartalmazé legrégibb kédexek kéziil: Laur.

20 Maga a kéltemény 1472-ben egyszerre hirom varosban is napvilagot latott nyom-
tatdsban: Foligndban (a mainzi Johann Numeister ed Evangelista Angelini, 4prilis
11.); Mantoviban (a butzbachi Georg e Paul; ?) és Velencében (Federico de'Conti,
julius 18.), az aprilis 11-i szamit az editio princepsnek.

22! Latin nyelv(i, Roddewig, i.m. 392. Az Inferno VII. 89. magyarazatot igy kezdi: ,I1
Cancelliere di Bologna, Graziolo chiosd sopra queste parole”. Rocca, i.m. 245.

22 Guido da Pisa, latin nyelvii, Roddewig, 1.m.
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40.19 (Biblioteca Medicea Laurenziana, Firenze), Ricc. 1004 (Biblioteca
Riccardiana, Firenze), Magliab.II.1.31 (Biblioteca Nazionale Centrale, Fi-
renze). Az utdbbi kettd az Ottimo mellett Lan4éit is tartalmazza.

Jacopo Alighieri munkéjit bityja, az els8sziilott Piero (Pietro) folytatta.
A latinul 1340-41-ben irt kommentar jéval nagyobb erudiciéval késziile,
mint dccséé, s a Commentarium bizonyos elemeiben mdig él6 hagyomanyt
teremtett, Nem pusztdn a homdlyos helyeket magyardzta, hanem kije-
16lte a kés8bbi Dante kritika néhany alapelemét: a klasszikus kolt8khoz
valé viszonyt, a torténeti Beatrice melletti tantiskoddst stb. Kiigazitotta
az id8kdzben megjelent mds kommentarok ,doktrinalis” és allegériaér-
telmezési hibdit vagy fogyatékossagait. Ertelmezésének kiinduld pontja
apja Can Grande della Scaldhoz irt, dltalunk mér idézett episztoldja. A
Proemiéban Piero hat teriileten (subiectum, agens, forma, finis, libri titu-
lus, genus philosophiae) folytatott, az okok vizsgélatdra irdnyulé kutatdst
jelolte meg a koltemény magyarizta legfontosabb feladatinak. (,Causa
efficiens in hoc opere... Dantes Aligierii de Florentia, gloriosus theologus,
philosophus et poeta’; ebben a sorrendben!) A forma tractandi részben hét
jelentésszintet kiilonitett el (literalis, historicus, apologogicus, metaphoricus,
allegoricus, tropologicus, anagogicus). Piero kommentarja szinte folyamatos
idézet gytijtemény, a Biblidn és Arisztotelészen kiviil nagy szerepet kap-
tak az egyhazatyik, s az antik kolesk, akiket Dante fia kittin8en ismert.
Ugyanakkor & sem foglalkozott részletesen atyja életének az eseményeivel,
a tobbi szerepld sorsdval, a kortdrsak apjahoz valé viszonyéval.

A kommentirokat egyaltalin nem tartalmazé mdsolatok igényes el-
készitése is megkovetelte az értelmezés minimumdt, s nemcsak a (f6)
fejezetek elé irt rovid tartalmi ismertetések okdn. Szerz8i autograf vagy
egyértelmiien hitelesnek elfogadott széveg hijan ellendrizetleniil sok és
egymdstol gyakran nagyon kiilénbézd véltozat terjedt el Toszkdndban
és Eszak-Iralidban. Valamilyen médon rekonstrudlni kellett a szoveg
eredeti(nek gondolt) alakjit. Ehhez minél tbb valtozat ismeretére, s ezek
osszehasonlitd elemzésére volt sziikség, ahogyan ezt az Ottimo szerzdje
valéban példdsan megtette. Az eltérd helyek kozotti vélasztds eredménye
mér dnmagiban is bizonyos mértékii értelmezést jelentett. Az egyik filo-
16gus amanuensis, Forese Donati, — aki 1330 oktdber kézepétdl 1331 ja-
nudr 30-ig dolgozott azon a nagy tekintélynek Srvends editio variorumon,
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amely a ,Mart” nevet kapta — taldlé kifejezése szerint ex diversis aliis ...
fideliter exemplando™. (Az eredeti kédex elveszett, a 16. szdzadi firenzei
dantista, Luca Martini — innét a név — ismertette meg és kdzolte (Aldina,
AP XVI. 25, Biblioteca Nazionale Brera, Mildné). Fennmaradt viszont
a , Triv’ (Trivulziano 1080)***, amelyet egy mdsik szorgalmas kopista,
Francesco di Ser Nardo da Barberino irt le 1337-ben. A ,hiteles és biz-
tos” firenzei kézirat mindhirom canticdjinak a kezdete diszitve van, az
inicialék N (Vergilius kézen fogva vezeti Dantét), P (D. és V. hajéban), L
(Maria megkorondzasa).

Az 1330-as és '40-es években tovabbi kédexek sziilettek: Landiano
(Piac.) 190 (Jacopo Alighieri és Bosone da Gubbio rimes capitoli riassunti-
jaival, Antonio Fermo, Marche tartomanybeli mdsoldra visszavezethetd
tijnyelvi elemekkel, Biblioteca Comunale Passerini Landi, Piacenza,
1336), az Ashburnhamiano®® 828 (Medicea Laurenziana, Firenze, 1335,
,Lantichissimo”), a Cortonese 88?%° (Co’, Biblioteca Comunale, Cortona),
Codice 46*” (Gv, Biblioteca Venturi Ginori Lisci, Firenze, 1337), Hamilton
203 (Ham, Staatsbibliothek, Berlin, 1347, Pisiban egy Tomazo nevii
irédedk irta, olasz rubrikdkkal). Az 1350-es, '60-as években miikodote
Firenzében egy misolémiihely. Megalapitdja valészintileg Francesco di
Ser Nardo volt, itt késziilt az emlitett Gaddiano 90 sup. 125 mellett még
sok mas Dante kédex. A mésoldk egységes bettiformakkal dolgoztak és a
lapok hasonlé képi megjelenitésére torekedtek. Az itt késziilt kédexeket
nevezik a kéziratok szdzas csoportjanak (Danti del cento).

22 Ernesto Milano, Testimonianze dantesche, Il Bulino, Modena, 2000, 102. Ez a
Forese Donati nem azonos Dante kolt8tarsaval.

224 Biblioteca dellArchivio Storico Civico e Trivulziano, Milano. Masik példinya
1347-bél az ugyancsak Ser Nardo da Barberino kezétdl a Gaddiano 90 sup. 125.
(Biblioteca Medicea Laurenziana, Firenze)

2% Szintén Jacopo capitolijaival. John Ashburnham (1797-1878) angol gréf kényv-
gyljteménye 29 darab, Dante miire vonatkozé kéziratot is tartalmazott. Az
olasz szempontbdl fontos anyagot Olaszorszdg 1884-ben megvdsirolta a British
Museumtd, illetve a Bibliothéque Nationale de Paris-tdl.

226 Latin rubrikdkkal (altalaban piros szinnel irt cim vagy Ssszefoglalds az egyes részek
kezdetén), 15. szazad kozepe, pontosabban nem datélhaté.

227 Paradiso, Ottimo kommentarokkal.
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Ezzellényegében felsoroltuk azokata fontosabb fennmaradt Commedia-
mésolatokat, -kiaddsokat, amelyek a budapesti kédexnél korabban vagy
vele koriilbeliil egy idében keletkeztek. A 19. szdzad utolsé harmadéban a
kédexszel foglalkozé elsd kutaték pontatlanul hatiroztak meg kédexiink
keletkezési idejét. A 14. szdzad végére valé datdlds maganak az itt talal-
haté szévegnek a jelent8ségét is csokkentette, amelyet a Boccaccio-féle
valtozathoz mértek. A hibit a szaktudomany csak most tudta korrigalni.
A Cod. Ital 1. a Boccacciéét megel3z8, korai id8pont miatt is feltétleniil je-
lentds érdekl8désre tarthat igény, ezt az eddigi tanulményok, recenziok®®
méris messzemenden igazoltik. Az emlitett kédexek koziil a budapesti
kiemelkedik illusztriciéinak szdma és magas miivészi szinvonala miatt is.

Codex Italicus 1.

i S fonn a csuf szirten szerteszét csataroz

' nagy ostorokkal sok nagy szarvas 6rdog

és le-lecsap hatra a pére nyijhoz. [...]

iy mert raszoltam: ,Te, ki szemed a foldre

:;' siitod le, ha nem hamis arcot hordasz,

te vagy Venedico Cacciagnemico;

de mi vitt ra, hogy kinban itt sikoltasz?”
Inf. XVIIL 34-50.

L TN R R s

Véleményiink szerint a kédex az egyik velencei scriptoriumban keletke-
zett 1343 és 1354 kdzott a miivészetpartold Andrea Dandolo dézse ide-
jén. A gazdagon illusztrdle (tudtunkkal minden kordbbindl gazdagab-
ban) Codex Italicus 1., amely a ELTE Egyetemi Konyvtardban taldlhato,

28 Claudio Griggio, Dante Alighieri, Commedia. Lettere italiane, 2008, (LX)
149-154.
H. Wayne Storey, Dante Alighieri, Commedia. Muse, Vol. 3. N.1. Spring 2008.
85-91.
Mityus Norbert, A budapesti Dante, Buksz (Budapesti konyvszemle) 20
(2008/3), 211-215 (Dante-kddex).
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hasonmadsa 2006. november 8-dn jelent meg Veronaban, a veronai és a
szegedi egyetem kozos kiaddsaban. A kddex nyolcvankét 33 x 25 cm
pergamen lapbdl dll. Az 1r-t6l 78v-ig a Commedia hirom nagy énekét
tartalmazza, sok helyen azonban kimaradtak hosszabb-rovidebb ré-
szek. A szdveg alapos filolégiai vizsgilata a kézeljovd feladata, néhany
jellemzdje azonban mar most megallapithaté. Nem kothetd kézvetleniil
egyetlen egy ismert hagyomanyhoz, kédexhez sem. A szdveg sok helyen
eltér az antica vulgatdtdl, illetve a mii késdbb elterjedt, kanonikus” vélto-
zat4tdl. Jelentds mennyiségii velencei tijnyelvi elemet is tartalmaz. Els8
ratekintésre jOl latszik, hogy néhdny ponton a budapesti kodex 4leal ki-
nalt kifejezés dllhat kozelebb a szerzdi szdndékhoz, s nem az, amelyik
dltaldnosan elfogadottd vilt.

Ime egy felix culpa: Dante a Pokol misodik énekének végén (vv.
127-131), hosszti belsd viaskodds utdn, a véllalkozds minden nyilvin-
valé képtelensége ellenére, hallgatva Vergilius tandcsédra végiil tgy dont,
elindul a tulvilagi utazdsra. A dontés véglegességét a kovetkezd hason-
lattal kozli:

Quali fioretti dal notturno gelo,
chinati e chiusi, poi che 'l sol li 'mbianca,
si drizzan tutti aperti in loro stelo,

tal mi fec'io di mia virtude stanca,

Babitsnak annyira tetszett ez a hasonlat, illetve annak altala készitett ma-
y

gyar forditdsa, hogy kiilon kitért rd Dante forditdsa (1912) cimé mihely-

tanulmdnydban®”,

Mint kis virdg, mely fagyos éjszakdban
Hajlott és zart, s mihelyt naptol fehér lete,
nyilva szirin emelkedik magiban:

A faradt virtus bennem tgy feléledt.

% Babits Mihaly Mivei. Esszék és tanulmdnyok I-I1. Szépirodalomi, Budapest, 1978,
277-278.
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Az idézet elsd sora végén rimhelyzetben valamennyi Commedia-kiaddsban
a g(i)elo sz6 vagy annak forditdsa jelenik meg. (A Babits 4ltal idézett fran-
cia kiad4sban is, froidure.) A budapesti kodexben ugyanitt viszont a cielo
(ég, égbolt) szerepel.

Dante sajit tudomanyos meggy6z3désén tilmenden teoldgiai okokbdl
is kovetkezetesen ragaszkodott ahhoz, hogy a teremtett vildgot és annak
miikddését koltdi metafordiban, hasonlataiban mindig pontosan hasznal-
ja és idézze. Dante dllandéan és nagy gonddal prébélgatta realitds érzését,
esetenként még a filozéfiai hagyomannyal szemben is, mint példaul tette
ezt a vizzel kapcsolatban, Vita a vizrdl és a foldrl veronai el6addsaiban.
Asztrondmiai ismeretei a mai tudomdnyos felfogis szerint is tokéletesen
megalljik a helyiiket: tdlvilgi utazdsinak ideje a koltemény csillagiszati
utaldsai alapjin pontosan rekonstrualhaté.”*

Az ég és f5ld kozremiikddésére szdmitd koled (ezen kiviil) sohasem
hasznélt olyan hasonlatot, amelyben a természeti utalds tartalma ellenté-
tes lenne koltdiével, s f8ként nem egy red nézve olyan fontos helyen, mint
végsé elhatirozdsinak a kozlése. Az éjszakai ég alatt, a fény hidnyakor sz4-
mos virdg lehajtja a fejét, majd a kel nap sugaraira felemeli. Ugyanez a
fényszimbolizmus figyelhetd meg a Purgatériumban is, ahol éjszaka leall
minden mozgés. A hegy teteje felé haté emelkedés csak akkor lehetséges,
ha vildgit a vezetd, Krisztus jelképe, a Nap.

A fagyos” hasonlat megragaddan szép (ezért is élhetett tobb szdz
éven keresztiil), koltdibb, mint az éjszakai égre vald egyszer(i utalds.
Dante a dontd kiilonbséget akarta bemutatni az el nem indulas és az
elindulds llapota kozott. A folyamat két stddiuma a poi (majd) széval
van elvdlasztva: a participiumos szerkezet a lezirt mult mozdulatlan-
ségdra utal, chinati, chiusi, majd egy tobbes szdm harmadik személy(i
visszahaté ige (si drizzan, felegyenesednek) a kis virdgok allapotdnak
megvaltozasit, j dllapotba keriilését, a reményteli jovdt jelenti. Mind-

B0 A témiérdl sz6l6 szdmos tanulminy koziil Paolo Pecorarééra hivatkozunk: Le
stelle di Dante. Saggio d'interpretazione di riferimenti astronomici e cosmografici della
Divina Commedia, Bulzoni, Roma, 1987, 452. Illetve magyarul: Ponori Thewrewk
Aurél, Divina astronomia. Csillagdszat Dante miiveiben, Magyar csillagiszati Egye-
siilet, Budapest, 2001.
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ez a kériillményeknek, a természeti-isteni erd mozgdsdnak kdszonhetd.
A jelz8s szerkezetll éjszakai ég multtd valik, az ellentétébe 1ép 4t: a
nap megvildgitja a kis virdgokat. A mikrokozmoszban a zdrt ellentéte a
nyilt, a lehajlottnak a felegyenesedett. A makrokozmoszban az ismert vil-
tozat szerint csak a jelz8 (notturno) allna szemben az igével (imbianca,
megvildgitja, fehérré teszi), a gelo nem. A fagyhoz, a jéghez éppen nem
a sotétség, hanem a fehérség asszocialédik. Igy a jég nem jelentene ra-
dikalis véltozdst az éjszaka és a nappal, a blinben megmaradés és az
Isten litds reménye kozott. Az ég esetében viszont megvaldsul az élla-
potok kézotti diametralis ellentét, és tokéletesen szimmetrikussd valik
az egyéni és az egyetemes.

A Codex Italicus 1. miivészettorténeti jelentSsége is 6ridsi. Az Infer-
nohoz 73 szines illusztricié késziilt, a Purgatoridhoz 21 és 5 rajz, 26
ablak iiresen maradt, a Paradiséban 51 miniatdra szidmdara fenntartott
négyzet maradt iiresen. Giorgio Fossaluzza szerint a miniatarik szo-
ros rokonsdgot mutatnak mas, Andrea Dandoléhoz kapcsolédé mun-
kaval, igy tobbek kozétt a Szent Mark székesegyhdz szdmara készitett
Epistolariéval (Velence, Biblioteca Marciana), a Promissione del doge
Andrea Dandoloval (Velence, Museo Civico Correr), a Capitolare dei
consiglierivel (Velence, Archivio di Stato). A Purgatérium 8t miniatd-
r4janak elkésziilt a rajz vdzlata, a tSbbi vignetta iiresen maradt. Ide a
szdveg mésoldja (?) instrukcidkat irt a festd szdmdra (pl. in lo ciel iiii
stelle, Purgatérium, I. 37, az égen négy csillag, 29r; vagy ,két angyal a
levegdben, Dante térdel, Vergilius beszélget veliik’, 30r). Mindhdrom
inicidléban Dante alakja ldthatd, 8t a festd kovetkezetesen drapp szi-
nfi ruhdban és (4ltaliban piros szinll) sapkdban dbrizolta. A Dante
ikonogrifiabdl jol ismert sas ortr, a miniatirdkon nem tiinik jellemz3
vondsnak. A képeken Vergilius szakdllt visel és zold kopeny van rajta,
az 8 sapkdja is legtdbbszor piros.

A Commedia jelenlegi szdvegének kialakitisiban, az eredeti koltdi
szandék és kifejezések rekonstrudldsiban Giovanni Boccacciéé a legf8bb
érdem. O nemcsak versekben, nemcsak a Trattatello in laude di Dante
cimi életrajtdban, és nemcsak az 1373 oktdber 23-an Firenzében kez-
dett hdrom hénapig tarté6 Commedia felolvasisival és magyardzatdval,
amelynek elsd 17 énekéig jutott, szolgélta és magasztalta a nagy el8dot,
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hanem textolégiai, filoldgiai, s8t masoldsi tevékenységgel is.?*! Az egész
antik hagyomanyt dtértelmezd kitlin filozéfia- és irodalomtorténész?*
a miivet szovegkritikai vizsgalat ald vonta, feltehet8en korrekcidkat haj-
tott végre rajta, s tdbbszor is lemdsolta. A Dante miveit tartalmazé pél-
danyt (Vaticano lat. 3199), az Gjabb kutatdsok szerint Forese Donatival
1351 és 1353 kozott (nem tudjuk pontosan a mikor), az emlitett Mart
mésoldjval-szerzdjével elkiildte Petrarcinak Avignonba. Az ebben 1év8
Commedia-editio valészintileg nem Boccaccio kezétdl szdrmazik. A cim-
zett olvasisi kedvét novelendd, hozza csatolta Ytalie iam certus honos
kezdet hires kélteményét. Boccaccio dicsérte Petrarcit, de azt javasolta
neki, hogy olvassa Dante miiveit is, aki a klasszikus kolt8kkel azonos
rangban van.””® Petrarca vilaszdban®* megvédte magit az ellen a vad
ellen, amely szerint irigysége miatt (purgatio ab invidis obiecte calumnie)
nem tetszik neki Dante (akinek a nevét egyébként itt egyszer sem irta
le) kélteménye. S&t, elismeri nagyapja és atyja baritjinak érdemeit.
A kéznyelvi koltészetben kétségkiviil 6vé a palma (vulgaris eloquentie
palma,.. miror ego illum et diligo, non contemmo), de az igazi poézis, 4lli-
totta, mégiscsak latin nyelvii. (Petrarca latin nyelvii epikus alkotdsainal,
bélcseleti és filolégiai munkainal nagyobb hatdst gyakorolt az utékorra a
spertarkizmus” alapjaul szolgalé Canzoniere hiromszazhatvanhat olasz

B A kérdésrdl legtjabban: Dante e Boccaccio. Lectura Dantis Scaligera, A cura di Ennio
Sandal, Antenore, Roma—Padova, 2006, 235.

32 Boccaccio kezétdl tobb Commedia-kiad4s szdrmazott, az ezeket megérzd kodexek-
ben altaliban még mds Dante- és Boccaccio-miivek, -magyardzatok is vannak.
Az 1360-as években keletkezé Riccardiano 1035 (Biblioteca Riccardiana, Firen-
ze), és a vatikdni kdnyvtarban 8rzétt Chigiano LV 176 és Chigiano LVI 213 ezek.
Boccaccio filoldgiai teljesitményének jelent8ségét illetSen elegendd itt utalnunk
a De Genealogiis deorum gentilium (1365) cim mivére.

23 Ytalie iam certus honos, cui tempora lauro / romulei cinxere duces, hoc

suscipe gratum / Dantis opus doctis, vulgo mirabile, nullis / ante, reor, simili

compactum carmine seclis;” Boccaccio, Opere latine minori. A cura di Aldo

Francesco Masséra. Laterza, Bari, 1928. A Carminum quae supersunt III.

A Francesco Petrarca, 96.

#% Petrarca, Opere, Sansoni, Firenze, 1975. Familiarium rerum, XXI. 15, 1127-1134.

Ad Iohannes de Certaldo, purgatio ab invidis obiecte calumnie.
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Lattam ott, szerte, oldalt, s a fenéken

ezer lyuk volt a faké kébe sebnek

- egyforma mind - kerekre vagva szépen. [...]
Es minden lyukbdl libukat kinyujtak

a biinosok s vastagaig a labszart;

a tobbi résziiket a lyukba furtak.

Inf. XIX. 13-24.
T

nyelvii kélteménye és a,belsd kétségek konyve’, az dnéletrajzi Secretum).
Boccaccio mélyen elgondolkozott a nemes tartalom és annak mozgé-
pusztuld nyelven valé megfogalmazisa kdzotti ellentéten. Ennek ered-
ménye lehetett hosszt elmélkedése a teoldgia és a koltészet, a koltd és a
pap kozos eredetérdl®® a Dante életrajzban. A Commedia 1355-6s elsd
kiadasdval Boccaccio véget vetett az elsé hagyomdnynak.

'

25 A Dante-életrajz két fejezete: Kitérés a koltészet eredetére és A koltészet védelme,
Boccaccio, i.m., 659—-667.
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H CoMMEDIA NEPANY
KEPIL ZENEL €S NVELVI
SAJATOSSARGA

Egy biinos volt iiltetve a nyakaba,
hegyes, magas vallara, és az ordog,
megfogni jol, bemarkolt labinaba. [...]
LItt mas a fiirdés, mint a Serchioban!
Azért, ha nem kivanod horgainkat,
maradj csak mélyen a szurokfolyoban!”
Inf. XXI.34-51.

Lt PRI SRR

Az id§ ismerete, birtokldsa, a tér tigassiga és a lelkek szabadsiga, mozgdsa
tekintetében nagyon kiilonbozik egymdstdl a hdrom birodalom. Az éles el-
térés teoldgiai oka nyilvanvalé. A biin csak mint rabsdg és halal jelenhet meg
a tulvildgon, az abszolut igazsdgossdg hazdjiban, mig az erény jutalma az el
nem miilé boldog pillanat és a kiilsé kototeségekted] vald teljes fiiggetlenség,
A kettd kozote 4ll a szabadsdg fentrdl irdnyitott tanuldsinak, ,begyakor-
lasanak” és ezzel egyiitt a biintdl valé megtisztulisnak a hegye. A minden
keresztény 4ltal jol ismert gondolatot a kéltd nemcsak racionalis érveléssel
bizonyitotta, hanem mds, sokkal rafindltabb eszkozokkel is megjelenitette.

A canticdkat bevezetd tercinikban Dante meghatirozta a kornyezet
leglényegesebb sajétossigait, a benne 1év8 ember alaphelyzetét (szenvedd,
tisztuld, boldog), az adott harmadrészhez és az egészhez valé viszonyat.
A pokol selva oscura, a Purgatérium tilhaladott kegyetlen tenger, a paradi-
csom fényes univerzum. A harminchirom kezd@ szdtag jelentését a maga
(szofaji) eszkdzeivel az elsé hirom rim szerkezet elismétli és megerdsiti
(1-3,2-4-6,5-7-9 sorok).

Mindhidrom bevezetd tercina hdse Dante, aki azonban {8 részenként
mds-mds archéval kapcsolatban tiintetette fel 5nmagi, s a kiilonb6z8 alap-
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elemekhez nagyon eltérd médon viszonyult. A pokol a foldé, a sétét erdd
valédi dinamizmus nélkiili, f8névi (al)vildg (az elsd sorban nincs ige). A je-
lenetek 4ltaliban sziik térben jatszédnak. A kérhozott lelkek csak nagyon
korlatozott mértékben rendelkeznek az autoném mozgis képességével. Al-
taldban az 8rdk és a természeti torvény meghatdrozta mozgdst végzik, mast
tenni vagy az {télet altal kijeldlt helyrdl elmenekiilni képességeiket messze
meghaladé vallalkozas lenne szdmukra. A conditio humana itt az eltévedtség,
az oda vetettség; a lelkidllapot a félelem. A jelenlévd negativumon, a félel-
men kiviil minden régmult idejli (remoto, el-mozditott igealak), minden le-
és bezdrt (mi ritrovai, vi trovai). A jelz8k csupa rossz dolgot jeleznek.

A Purgatorio kezdete viszont kétféle vizr8l (acque) sz61.*° A viz a létre-
jovés, illetve a kozépkori ember szdmdra a keresztség dltal valé (ujja)szii-
letés szimbéluma. A pokol 6rokké sétét mélységébdl, halott levegdjébdl
kiemelkedd utas érzékszerveit 5rommel és élvezettel t5lti el a tér tdgassiga
és a kezdddd vilagossig. Az elsd purgatériumi hajnallal sziiletd természe-
tes fényt Dante a tenger mozgd vizfelszine csillogasin (tremolar della mar-
ina) vette észre. Az els§ sorban egy fnévi igenév és egy felsz6lité modu
egyes szdm harmadik személydi (de a szerzdre utald) jelen idejii igealak
jelzi, hogy Dante és kisérdje a korabbitdl gydkeresen kiilonbéz8 vildgba
keriilt 4t. A f8nevek fonetikai hatdsa a konnyedség érzetét keltik (vele,
navicella). Az Inferno elsé 6n-metafordjaban Dante sajit magit a tengeri
katasztr6fibdl nagy nehezen megmenekiilt szerencsétlennek abrizolta.
Az ember allapotit a purgatériumban, az elsd hasonlat szerint, a célja felé
tartd hajés mutatja, akinek vitorlait j6 szelek fujjik a megfelel8 iranyba.
Lelkidllapota a remény. Mindkét cantica esetében az elsd kilenc sor vé-
gén rimhelyzetben hirom ige szerepel: hdrom mult idejti (era smarrita, vi
trovai, v'ho scorte) a mozdulatlan stétségbe valé belépéskor; hirom jelen
idejti (si purga, resurga, surga) a tisztuldsra felszolitd rész legelején.

A Paradicsom nyitdnya csupa él8 kapcsolat, csupa dinamizmus, csupa
ige. Az els§ tercina pontosan meghatirozza a mozgds valédi okat, ami Is-
ten mindent 4thatd szeretete, A f8nevek fenséges fogalmakat fejeznek ki,

26 Mint a teremtés kezdetén. A Biblidban a vertikalizmus kapcsolédik a kétféle, égbolt
feletti és alatti vizhez (Ter I. 6—7). Itt a horizontalitds és morilis tartalom: kegyet-
len tenger (értsd: pokol) és jobb viz (értsd: purgatérium).

128



:

Istent, a gléridt, a viligmindenséget. Az igék azt a viligot Osszetartd hatds
mechanizmust (mozgat, behatol, visszatiikrdz) inditjak el, amely egységes
rendszerként mikodteti a teremtményeket. Az elsd tercindban hirom, a
mdsodikban hét (!), a harmadikban ismét hdrom (az egyik hatdrozéi ige-
név) ige. A nyolc rim poziciéji szobdl hat jelen idejii, egyes szdm harma-
dik személyti igealak (move — X, risplende — prende — disecende, ridire®” —
X — puo ire) és csak kettd mas szofaji. Az arkhé alevegd és a tiiz, az ember
szabad, célba érkezett, lelkidllapota az 6rom.

A f5ld az elsd, a levegd a harmadik birodalom természetes és rokké
valtozatlan kornyezete és kdzege. A siillyedés és az emelkedés hosszt utja
alatt szdmos utalds torténik erre a kériilményre. Az egyik kizirja a md-
sikat. A fold anyaga a maga tapasztalati valésigdban nem jelenhet meg
a paradicsomban. A levegd viszont csak negativ konnotacidkkal (b(izds,
halott) lengheti be az alvildgot.

A purgatérium hegye csak ideig 6rdig dllhat. A vilig végén az utolsé itélettel
6ssze fog omlani, mivel akkortdl elveszti funkcidjét. Ennek a végsd megsem-
misiilésnek az el8képe a foldrengés, amely az innét égbe sz4ll6 lelkeket kiséri.
Nem egyszer(i a viz anyaginak a purgatériumhoz mint természetes helyéhez
val6 kapcsoldsa. Nemcsak a hegy tetején vannak folyok, hanem a pokol mélyé-
ben is. Az érzékszervi tapasztalat szimdra nem feltétleniil evidens, hogy a,viz
feljebb van, mint a f6ld’, marpedig a tisztulds kiizdelmének szintere,, kozelebb
van” Istenhez, mint a btinben val6 végleges elmeriilés mélysége. Dante egyet-
len egy par excellence természettudoményos miivet irt, éppen errdl a kérdésrdl.
A Questio de aqua et terra®® el8adis formajaban tudds kozonség eléte 1320.
januar 20-4n hangzott el a veronai Dém épiiletéhez kapcsolédé Sant’Elena
templomban. F8leg Arisztotelészre hivatkozva, Dante sorra megcéfolta az el-
lenérveket, s a kiemelkedd foldtdmegek vonatkozdsaban bizonyitotta az érzéki
tapasztalds helytelenségét. Leszogezte: a fold és a viz korének ugyanott van a
kozéppontja, s az egyetemes természet (azaz Isten) szdndékanak engedelmes-

7 A ridire két segédigéje: né sa, né puo (nem tudja és nem mondhatja vissza azt, amit
odafénn l4tott).

28 A teljes cim latin eredetijének magyar forditdsa: Vita a vizrél és a foldrol. Tudniillik
a két elem, a viz és a fold alakjarol és belyzetérsl. A problémaval Dante, mint allitotta,
régéta foglalkozott.
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kedve (obediret intentioni universalis nature?) az elébbinek sziikebb, az utéb-
binak tigabb kére van, Magyarin a viz feljebb helyezkedik el, mint a fold.

A négy elem sorrendje lentrdl folfelé: £5ld, viz, levegd, tiiz. A negyedik
arkhé helye a paradicsom empyreumhoz kézeli része. Tamdas Isten léte
negyedik ,utjdt” Arisztotelész Metafizikdja alapjin a dolgok fokozatai-
val bizonyitja: ,Amde az a lény, ami valamely nemben a legnagyobb, oka
mindazoknak a lényeknek, amelyek ahhoz a nemhez tartoznak; miként a
tliz, ami a legmelegebb, oka minden melegnek”*. Isten mint viligossig és
a szeretet melege** teoldgiai allitdshoz Beatrice szavai a Paradicsom elsd
énekében (115 és 141 sorok) tudomanyos érvet is szolgdltattak: a tiiz ter-
mészetes tulajdonsiga az, ha nincs akadélyoztatva, felfelé emelkedik (ép-
pen gy, mint a testi mivoltdtSl éppen megszabadulé Dante).

Képi és narrativ elemek viszonya a Pokolban

S a mester: ,nehogy egyik rad talaljon,
guggolj le valamelyik sziklalabnal
és paizsodda az a szikla véljon.
S bar engem t6liik sértve, szidva latnal,
ne félj, mertismerem mar én e csiirhét,
mert értem én maskor is ily csatat mar.”
Inf. XXI. 58-63.

et e e

A miivészeti létformdk, elsd pillanatra gy tiinik, nagyon kiilsnboz8ek.
A festészet (képz8miivészet) és a koltészet (irodalom) hatdrainak speci-

29 Questio, XVIII-XIX. Dante, i.m.539-540.

#0° Aquindi Szent Tamds, A teoldgia foglalata, 1.2, Lkét. 81.

21 mivel a Nap, mely viligitva éget, / hdt és fényt oly egyformasiggal ont fonn, /
mely minden hasonlatot kicsivé tett.” Par. XV.76—78. A Purgatériumban Vergilius

=

elmagyarizta Danténak, hogy a tliz, amint az isteni szeretet dltal mozgatott 1élek,
felfelé torekszik, mert természeténél fogva odafordul, ahol anyaga a leghosszabb
égési iddvel rendelkezik. Pg. XVIII.28-30.
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alistaja, G. E. Lessing (Laokodn, 1766) szerint az el8bbi a tér miivészete,
s dbrizoldsmddja szimultdn, mig az utdbbi folyamatokat, szukcesszivi-
tast mutat, s az id6hoz kapesolédik.*** Az ellentét nem is lehetne élesebb,
hiszen a tér és az id& legdsibb és legalapvetdbb kiilonboz8ségén alapul.
Csakhogy ez alényegében helyes megéllapitas sic et simpliciter nem vonat-
koztathaté a Commedidra, amely csak misodlagosan dbrézol folyamatot,
a koltd elsddleges szdndéka egy litomds leirdsa volt. Az ,6rdk pillanat”
alatt feltdrulkozé valdsdg megjelenitése nem lehetséges pusztdn az antik
hagyomany 4ltal szentesitett koltdi eszkdzokkel, amelyekre Lessing meg-
allapitdsait alapitotta.

A tanulminy XVIIL fejezetének sokszor idézett részében a német mii-
vészetfilozéfus két pajzsleirdst hasonlitott 6ssze: Homérosz eposziban
helyes elvek szerint keriil megjelenitésre a hadiszerszim, Vergiliuséban
nem. ,Homérosz ugyanis nem készen és befejezett formdjaban, hanem
keletkezésében irja le a pajzsot.” Vergilius viszont lefestette, mi van a paj-
zson, az 6rokds ,itt van’, ,ott van’,,kozel ehhez” élettelenné és vontatotta
teszi az abrdzolast.** A Commedia poétikdjanak egyik legjellemz8bb vo-
nésa éppen az, hogy elsddlegesen nem a biindssé vélds vagy az erényes
élet folyamatdt tirta a szerzd az olvasé elé, hanem mult cselekedetek

2 Ha igaz, hogy a festészet a maga utdnzdsaihoz egészen mds eszkdzoket vagy jele-

ket haszndl, mint a koltészet — amaz tudniillik térbeli alakokat és szineket, ez pedig
idében tagolt hangokat —, ha kétségtelen, hogy a jeleknek alkalmas viszonyban kell
4llniuk azzal, amit megjeldlnek, akkor egymds mellé rendelt jelek csak olyan tér-
gyakat fejezhetnek ki, amelyek egymds mellett vagy amelyeknek részei egymas mel-
lett 1éteznek, egymds utin kévetkezd jelek viszont csak olyan térgyakat, amelyek
egymdsra vagy amelyeknek részei egymésra kdvetkeznek.” Lessing, Laokodn, vagy a
festészet és a koltészet hatdrairdl, in: Vilogatott esztétikai irdsai, Gondolat, Budapest,
1982, 252. Az értekezés vitatkozik J. J. Winckelmannak azzal az éllitdsaval, hogy a
tréjai f6pap és fiai halaltusdjinak dbrazoldsakor a szoborcsoport miivésze a,nemes
egyszerliség és csendes nagysdg” elvét alkalmazva mas lelket mutat, mint Vergilius,
akinél Laokodn ,rettenetes orditdsba” tor ki. Lessing szerint a szobrdsz valéban s6-
hajj4 véltozratta a kidltdst, de nem azért, mert az iivoltés nemtelen lelket mutatott
volna, hanem a kifejezésnek a cstinya vonaglis formajét kellett volna adnia. Vergi-
lius viszont beszélhet kiabalé Laokodnrdl, mert a koltészetben senkit sem zavar,
hogy iivdlteni csak nyitott szajjal lehet.
3 Lessing, i.m. 267—-268.
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kovetkezményeként létrejott végleges 4llapotot. Az okozat megel8zi az
okot, a végeredmény a levezetést. A mii jelentds részét kitevd Snbemutat-
kozasok inkdbb vergiliusi médon tdrténnek, ezt pedig Lessing rossznak
tartotta. A Purgatérium tizedik és tizenkettedik énekében Dante éppen
olyan médon irta le a fehér marviny dombormivekre és a kdpadléra fa-
ragott torténeti jeleneteket, mint Vergilius a pajzson lithatékat*** Az
eldbbin fiiggSlegesen az angyali iidvézlet (a koltdk felfelé néznek rd), a
frigyldda és Traianus csdszdr torténeteit faragta kdbe az isteni szobrdsz.
Az utébbin vizszintesen a libak alatt kiilonféle pogany és dtestamentumi
alakok mutatkoznak.

Ugyanakkor a f6hés 6ndbrazoldsira inkdbb a homéroszi elv vonatkoz-
tathaté. Dante a miiben egydltalin nem ,lezdrt” személyiség, nem hang-
zott el még f5lotte a végleges itélet. Erkolesi, létrejottének” a folyamata az
utolsé énekkel sem fejez3dik be teljesen. Dante nagyon sokszor utalt arra,
hogy az éltala litott valésigot majd valamikor késSbb leitja, s az emberek-
nek 6rokiil hagyja. Gyakran és nagyon kovetkezetesen alkalmazta az ott
(13) és az itt (qua) ellentétét, vilagosan elvilasztva a litomdas eseményeit a
késdébbi, ,Italidba valé visszatérése” utdniakedl. Az utdbbi korszak f5 ese-
ménye majd a latottak leirdsa lesz, amelynek didaktikus célja az orokiil
hagyas mellett az emberek viselkedésének megviltoztatdsa.

A talalkozisok id§- és térbeli koriilményeinek
abrazolisa

Az 3sszefliggd események kapcsol6dé egymds utdnisiga mellé és f6lé a ke-
reszténység a (linedris) id8ben egymdstdl tavol 1év8 torténések és dolgok
egyszerre vald jelenlétée llitotta. Liturgikus szempontbdl minden eszten-
dd a teljes torténelmet fejezi ki, Krisztusra valé varastdl (advent), Krisztus
sziiletése, f6ldi tevékenysége és megvilts haldla (hdsvét) uténi torténelem
Krisztus kirdllyal, masodik, itélethozé eljovetelével zarul novemberben.
(A teljes vilagid&t tekintve, az emberiség Kr. u. 33-t6l mdig ebben az utol-

24 Aeneas pajzsdnak leirdsa, Vergilius, Aeneis, VIIL. 608—731. (Aeneas) ,Hit ezeket
litja, s bér fel nem fogja eszével, / Vulcdnus paizsin, melyet anyja adott, igen 6t-
vend, / Sarjainak sorsit-hirét vélldra feldltvén.”
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,Jaj, inkabb menjiink egyediil el6re, 1‘

mester, ha birunk! Kalauznak 6rdog?

Magam részérdl nem kérek bel6le.
Oly szemes szoktil lenni: nézd, konyorgok,

a foga mindeniknek rank fehériil

s fenyeget kinnal a gonosz szemoldok!”

Inf. XXI. 127-132.

L

s6 periddusban él.) Az atyak a Biblia korkdros olvasatit ajanlottak: a vége
Krisztus eljovetelének vardsa. A teremtés nem pusztin egyszeri tdrténel-
mi esemény, amint a deistdk 4llitjak, hanem a lét sziintelen dtaddsa, fo-
lyamatos létben tartds. Ez az oka a vildg dnmagdval és teremtdjével vald
egységének. Hasonléan ahhoz, amint egy mizeumban nagyon kiilénb6z8
id8bél és helyrdl szirmazé tirgyak keriilhetnek egymds mellé, s megfeleld
rendezés esetén mégis az egységesség benyomdsit keltik.

Az id8 hétkéznapi mdédon tapasztalhaté folyamata ilyen korilmények
kozote leértékelddik ugyan, de nem szlinik meg, mivel ez az ember ter-
mészetes kdzege, ez felel meg létfokanak. Esszel csak az idében lécrejote
dolgokat vagyunk képesek felfogni. Ami ezen tdl van, az a hit teriilete,
s a hitrdl valé elmélkedés helye a paradicsomban van. Az dgostoni ala-
pon értelmezett id8,** amelyet Isten a teremtéssel egyiitt hozott létre; az
orok és az 0j szeretetek kapcsolata (szeretet dltal valé mozgas); illetve a
foldi értelem érvényességének a kiterjedése az angyalokrdl szol6 rész té-
méja** lesz. A hdrom szorosan Osszefiigg: az id8 a biztos tuddssal nem
rendelkezd ember szdmdra alkalom, hogy hasznilja déntési képességét,
pars intellectivdjit, s ezdltal maga gondoskodjon tidvéziilésérdl, amelynek
lehet8ségét a kegyelem eleve biztositja minden keresztény szdmdra.

A Commedia szerint a tulviligon a torténelem mar végérvényesen le-
zarult, a lelkek tudatdban csak emlék formdjiban tiinik fel. Ezzel a (foldi)
id8 is jelentdsen 4talakult, mir nem lehet alkalom t5bbé, alapvetd jellem-

5 Vallomdsok, XI. 13.15-16. Augustinus, i.m. 359-362.
246 Par, XXIX. 13-21.
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z8i (valtozas, kiszdmithatatlansdg stb.) véglegesen megsziinnek. Nem all
azonban vissza az id8nek a teremtést megel6z6 hidnya (Agoston). Dante
nem az egykori cselekedetek és dontések koriilményeire forditja a figyel-
met, hanem a kévetkezményeket tette lithatévd. Az egykori valasztds vagy
cselekvés min8sége evidenssé tett erkolesi tanitds és példa. Az egyes alakok
értékiik alapjan megkaptdk igazi formdjukat, amilyenek valéjiban mindig
is voltak. Amit Dante és kisérdje lit, az a valdsigos személy leglényege-
sebb jellemvonasait titkrézi. A taldlkozdsok kiilénds fesziiltségének egyik
oka, hogy a tilviligi lelkek emlékeik alapjén s a végeredmény ismeretében
beszadmolnak a,szép életben” veliik tortént vagy dltaluk végrehajtott, most
mér megmadsithatatlan kovetkezményekkel jir6 eseményekrdl. Ezek néha
mélyen megrizzék az utazdt, kiildndsen akkor, ha olyan érzelemnek, gon-
dolatnak vagy tevékenységnek litja szornyli kovetkezményeit, amelyek
valamilyen médon tdle sem élltak tavol.

A miivet ugy is olvashatjuk, mint énbemutatkozdsok sorit. A taldlko-
zasok 4ltaldban nagyon rdvid ideig tartanak, s igen intenzivek. A koltd
nem akarja elmondani az egyes jellem Bildungsromanjit, nem elemzi a
lelki mozgatérugdkat, Mai értelemben vehetd pszicholdgiai elemzés alig
vagy egyltalin nem fordul el8 a miiben. Itt mar a pszichol6gia legfeljebb
csak a metafizika vagy a keresztény etika segédtudomdnyanak szerepét
toltheti be. Ami ismét csak a narrativ, epikai formdk és abrazolasméd hat-
térbe szoritdsit eredményezte.

A talvilagi perspektiviban az egykori események nagy része mel-
lékessé, lényegtelenné vilt. A narrativ elem annyira masodlagos, hogy
gyakran azt sem tudjuk meg pontosan, hogy valaki miért is keriilt az
adott helyre. Litjuk Brunetto Latini egykori tanitvinya felé esengd
karjdt és megégett arcit, de Dante adés marad biine sztorijinak elme-
sélésével, lelki mozgatérugdi tirgyaldsival. Nem kevésbé szuggesztiv a
k&sirjdbél évig kiemelkedd Farinata képe. Személyes viszonyukra vo-
natkozé események felvillannak ugyan, de ennél sokkal fontosabb az,
hogy Dante ijedtében Vergilius mogé bujik a vele valé taldlkozaskor,
s hogy Latini mellett ,meghajolva mélyre, mint ki minden tiszteletet
megadna” ment. A miibsl hidnyzik az epikus tdgassig, Dante ennek
helyébe nagyon pontos, képzeletben kénnyen felidézhetd, szuggesztiv
leirdsokat ad. A jelenlévd kép magdba olvasztja a multhoz kapesolédé
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epikdt és foléje emelkedik. A foldi torténés maga lithatd az alakokon,
tigy, hogy mér ismertté vélt annak jelent8sége mind az egyén, mind a
kozosség szempontjibdl.

Dante teolégiai poétikija megkdnnyitette a miivészek dolgdt. Nem
kellett torténetekbdl kibontaniuk milyen is lehetett egy-egy alak: magas,
sovany, 8sz stb., a koltd lényegében mir elvégezte a latvinnyd véltoztatds
munkdjit. Abrazoldsra készen kinalta héseit. Ez aldl az altalinos szabély
aldl egyetlen egy jelentds kivétel van: Dante sajt maga.

A lelkek sajitos kényszermozgisa

Ekkor — most is elfog a borzadaly -
lattam, hogy egyik béka még kikelve
marad a vizbdl, masik visszaszall.
Es Kormos - 6 volt épen ott kozelbe -
szurkos hajanal megragadta durvan
és mint a vidrat, vizbdl kiemelte.
Inf. XXII. 31-36.

i et e e Pt i e

A hirom birodalom mind kiilnb6z8 médon jott létre, s a bejutishoz is
mds-mds feltétel teljesiilése szitkséges. A pokol nem,természetes” képzdd-
mény, Lucifer lizaddsa el8tt fizikailag sem létezett, a lét adoményabdl ré-
szesiild ember eredeti természete jo, biintelen. Az égbdl letaszitott teremt-
mény fejjel lefelé furédott a déli féltekénél a foldbe, olyan mélyen, hogy
dgyéka annak kdézéppontjiba keriilt. A kozmikus bukds geofizikai-moralis
kovetkezményeként létrejott az északi féltekén az egységes szdrazfold, a
délin az 6cedn. Az északi félteke alatt a pokol hatalmas méretti, tolcsér
alaku iireg. Az écedn boritotta ausztraliai féltekén 4ll a purgatérium he-
gye, amelynek a csticsan élt Addm és Eva a biinbeesés eltt (illetve, spiri-
tudlisan, a fiatal Dante is, amikor Beatrice még helyes titon tudta tartani
&t). Ezt kovetSen az emberiség belakta a Gangesztdl a Gibraltiri-szorosig
terjedd szarazfoldi részt, amelynek a kozéppontjiban a megvaltas kereszt-
je és helye, Jeruzsalem vérosa 4ll.
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A csillagok erejitket fontrdl kapjak és segitségével lefelé cselekszenek
(Par. 1. 112-148). A forgatds ereje és minden dinamizmus az 6rdkké
nyugalomban 1év§ Istentdl szdrmazik, aki a teremtett viligot a kilencedik
égkdron, a primum mobilén keresztiil tartja fenn folyamatosan, 6nmagé-
tol egyébként a semmibe hullana. A teremt8bdl vég nélkiil dradé és oda
visszatérd, napot és csillagokat mozgaté szeretet (Par. XXXIII, 143-145)
azonban nem egyformdn hatja 4t a vildgot, a pokolban 1év8k énmagukat
kizartik ebbdl a korforgdsbdl. A bilinbeeséstd] kezdve a pokol a kirho-
zottak helye, s 5rokké létezni fog, Nem igy a pokolhoz hasonléan szintén
»masodlagosan” megalkotott purgatérium, amely az utolsé itélet bekdvet-
keztével dssze fog omlani. Az égkérdk rendszerében nem okozott vilto-
zdst sem a lizadd angyal, sem a lizadé ember bukdsa. Benniik 6rokedl
fogva és akadélytalanul szétdrad az isteni szeretet, a lét folyamatos, sikeres
és emberig érd ajandékozésa.

A pokol és a paradicsom jeleneteiben szinre 1épd szerepl6k mozgisit
nagyon kiilonféle er8k determindltik. Mozgasi lehetdségeik szerint t5bb
csoportra oszthaték. Dante és vezetdi, mint ,védett személyek’, nagy ne-
hézségek dacira is (Vergilius) magabiztosan haladhattak elére. Ok az is-
teni akarat és josdg kivdlasztottai és kifejez6i.

Masok masként gondoskodnak arrél, hogy a (tal)vilig minden apré
részletében az isteni szdndék szerint miikddjon. A pokol ,bértondrei”
kiilonféle szornyek, kentaurok, 6rdogok, akik idénként egymdsra is td-
madtak, nemcsak az elkirhozottakra. Feladatuk a biintetés, sziinteleniil
lehetetlenné téve, hogy az itt szenvedSk még egyszer a foldihez hason-
16 helyzetbe keriiljenek. A kézépkor terminolégidjéc felhaszndlva tgy
is fogalmazhatunk, hogy &6k a folyamatos nemlétben tartdst biztositjik.
Funkciéjuk ebbdl a szempontbél hasonlé a kiilonféle természeti elemek
szerepéhez: a szél, a tiiz, a stilyos kovek szintén a biintetés végrehajtdsinak
eszkozei. A két, gyakran aggédé utasnak azonban, birmennyire is igye-
keznek, nem tudnak drtani (IX, XXII-XXIII. énekben leirt jelenetek).

A pokol bejaratinil sokan vannak, akik nem keriiltek bebocsatdsra. Ok
foldi életiik idején nem foglaltak allast, holott ember mivoltuk kévetelmé-
nyeként ezt meg kellett volna tenniiik. A rosszul szeret8k és a rosszat sze-
retSk elStt a kdzdnydsok alkotjék a pokol harmadik, legnagyobb szdmban
(Dante hinni sem akarta, hogy valaha ennyi ember élt a f51d6n) felsorako-
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z6, férgek csipkedte meztelen csoportjit, amelynek tagjai még a pokolnak
sem kellettek. A btingsok 4ltalaban nosztalgidval gondolnak vissza egy-
kori napjaikra, szeretnék eloltdl kezdeni az életiiket, szeretnének ismét
rendelkezni a sziiletéssel minden ember szidmdra biztositott el8jogokkal.
A lelkek azonban az elrontott utdn nem kaphatnak még egy lehetdséget a
j6 és rossz kozotti killonbség szabad akaratbdl torténd megtételére.

A paradicsom viszont az tidvéziilteké, Barmennyire alapvetSen is el-
lentétes egymdssal ez a két tarsasig és kornyezetiik, valamiben mégis azo-
nosak: ez pedig a mai értelemben vett sziirrealitds elve. Ahogyan nincs a
napszakok természetes véltakozdsa a mindig sotét pokolban és a mindig
fényes paradicsomban, tgy az 6rokre megbéklyézott karhozottak és az
orokké végteleniil szabad iidvéziiltek mozgdsa (valtozdsa) sem hason-
lithaté 8ssze a mienkével: egyik mar sohasem nyerheti el, a masik mér
sohasem veszitheti el az életét. (A purgatérium ebbdl a szempontbdl is
a leginkdbb titkrézi a foldi 4llapotokat: a tisztuld lelkek sz6 szerint a 1é-
titkért kiizdenek, 8k azonban abban a tudatban, hogy a szenvedés utin
biztosan elnyerik.)

Movere praesupponit esse, ami mozog vagy véltozik, az létezik. A moz-
gis feltételezi a létet, de ugyanakkor, ami mozog nem rendelkezik teljes
mértékben a léttel, mert akkor nem viltozna. ,Minden mozgis feltételezi
a létet, mert ha semmi se lenne, semmi se mozoghatna, a mozgds tehit
mindig valamely mozgé dologé. Misfeldl, ha az, ami mozog, teljes mér-
tékben lenne, akkor nem volna mozgdsban, mert viltozni annyi, mint létet
nyerni vagy vesziteni. Ahhoz, hogy egy dolog valamivé véljék, az kell, hogy
elézdleg ne ez a valami legyen, s olykor meg kell szlinnie mis dolognak
lenni, tigyhogy a mozgés annak az allapota, ami, anélkiil hogy csak semmi
lenne, mégsem teljesen létez8.*” Természetes kériilmények kdzott min-
den teremtmény ilyen.

A tilvilig két birodalmdban azonban gyckeresen més helyzet 4llt eld.
Egyikben mar nem lehet ,létet nyerni’, a masikban mar nem lehet ,létet
vesziteni”, A karhozott lelkek nem képesek autoném mozgisra. Mozgdsuk
a rend miikddésének kozvetlen kdvetkezménye, biinhddésiik egyik mu-
tatéja. Tamds elsd istenérvének terminoldgidjaval: a blindsok a véltozds

27 Gilson, i.m. 66.
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szempontjabdl ,potentidban” vannak, s nem ,actusban”*, Aktusban, ma-
radva a magister in sacra pagindndl, a biintetd rend van, amely a végrehaj-
tishoz a legkiilonfélébb eszkozoket hasznilja fel, a természeti elemeken,
6rddgokon stb. keresztiil magdig Dantéig, aki néhdny alkalommal tovabb
nehezitette a lelkek rettenetes szenvedését. Antenoran befagyott técsiban
fekvd drulé Bocca hidegtdl kékiilt arcdra taposott teljes stlyaval, majd ki-
tépte a hajit (XXXII).>*

Szétfeszitené e tanulmany kereteit, ha valamennyi pokolban szenve-
d§ lélek kényszermozgdsit, akdr csak tételesen is, felsorolniank. Néhiny
jellemz8re azonban utalhatunk. Paolét és Francescit, a blinds szerelem
halottait szél sodorja sziinteleniil (V). A falinksdgban biindsok melliikkel
stlyos kdveket gorgetnek. Filippo Argenti sajat hasit harapdilja, a hara-
gosok egymist is dllandéan bintalmazzik a mocsarban (VII). Az Isten
ellen vét8k forré sivatagban mezteleniil fekszenek, iilnek vagy futnak, fo-
lyamatosan hullik rdjuk a tlizes8, amit gyorsan igyekeznek lesépdrni ma-
gukrél (XIV).

A biinh8dés természetellenes kdzege gyakran nagyon siirti halmazal-
lapott folyadék vagy szilard alap nélkiili anyag: vérfolyam (XTI, er8szakot
kovettek el masok ellen), szurok (XXI, visszaéltek a hivatalukkal) vagy
iiriilék (XVIII, csaldk). Ez a kériilmény lithatdan jelentds mértékben
meghatdrozza mozgisuk jellegét és sziik korlatait. A képmutatdk élom-
csuhdban prébalnak minél gyorsabban haladni (XXIII), a simonidkusok
fejjel befelé egy lyukba vannak beszirva, mint egy kard, kalimpélé ldbu-
kat, talpukat tiiz égeti (XIX). A tolvajok kezét hitul kigyé kéti 8ssze

28 Amde mindaz, ami valtozik, mis véltoztatja. Ami ugyanis valtozik, potentiiban van

ahhoz képest, aminek az irdny4ba valtozik, a véltoztatd lény pedig annyiban véltoztat,

amennyiben actusban van.” Aquinéi Szent Tamds, A teoldgia foglalata, 1. 2. 76.
29 Az eset kapcsan Szerb Antal Dante kegyetlenségérdl elmélkedett, s arra a kévet-
keztetésre jutott, hogy ,...Shakespeare és Goethe, a2 humédnum nagyja, Dante az
inhumanum halhatatlanja’, az inkvizici6 és a puritanizmus 8se. Szerb Antal, A vi-
lagirodalom torténete, Magvetd, Budapest, 1973, 241. Dante mellett azonban el kell
mondani, hogy 8 maga is sajndlta, hogy megtértént, még utdlag sem volt teljesen
biztos abban: szdndékosan, véletleniil vagy éppen sorsszer(ien taposott durvin a
fekv8 ember arcara (76—77). A hajtincs kiszakitdsara azért keriilt sor, mert Bocca
degli Abati nem akarta megmondani a nevét (l4sd feljebb).
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(XXV), Ulysses tirsaival lingkdpenyben sodrédik az id8k végezete utin
is (XXVI). Végiil maga a jégbe fagyott Dis/Lucifer az autoném mozgds
teljes hidnyit mutatja, szdjdban az emberiség legnagyobb biindseit mar-
cangolja. Valamennyi pokolban végbemend véltozis kozos jellemzdje az
erStlenség, a tehetetlenség, a mechanikus kényszermozgis, amely éppugy
lithatd jellé valik, mint a kdrnyezet birmely mds, statikus eleme.

A Purgatérium mint Gesamtkunstwerk®’

Lenn festett arcu népség vanszorogta
koriil a volgyet, keriilvén a gatat
s kinjat leverve, lankatag zokogta.
Csuhat viseltek, olyatén kabatot,
s alacsony csuklyat, jol lehiizva szemre,
mint Clunyban viselnek a baratok.
S kiviil vakito volt e nép kopenyje
aranyozastul; belliil silyos 6lom:
Inf. XXITII. 58-65.

A purgatériumban tartézkods lelkek mozgdsa hasonlit leginkabb az evilgi-
éhoz. Maga a hegy kortdrs tantija az emberiség torténetének, az Gcedn parttdl
a csticsig konvex ivii®! gerincét nagyon sokan megmésztak. Lucifer bukdsaval
jott lécre és az utolsé itélettel el is fog tiinni. A koztes birodalom legfontosabb
jellemzdje az egyik 4llapotbdl a masikba valé jutas, az dtmenetiség. A cantica
elsd sordnak ,alza le vele” (feszitsd ki a vitorldkat) kifejezése inditja, az utol-
s6 sor ,salire alle stelle” (felszallni a csillagokra) pedig lezdrja a folyamatot.
A keretbe foglalt mozgas alanya maga a kéltd, akinek az titja a pokoli mélység
utdn most a vizt8] a leveg8be, majd az isteni szeretet tiizébe vezet. A hatiro-
zott felfelé haladas az antipurgatériumban csak nagyon lassan indult meg,

»0 A fogalom kidolgozéi nem forditottak ugyan kiilonosebb figyelmet Dantéra, de
Friedrich Nietzsche R. Wagnernek ajinlott miivében, A tragédia sziiletése a zene
szellemébél legelsd lapjain a Commedidra hivatkozott. Eurépa, Budapest, 1986, 26.

»1 Errél a formardl: Pg. IV. 85-90.
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csak a kilencedik ének tizedik tercindja utolsé (az ének harmincadik) soré-
ban 4llapitotta meg Dante az dlomban tortént gyors felemelkedés tényét™2
Egy lényeges kiilonbség azonban van a foldi és a purgatériumi moz-
gés kozott, s ennek (is) mordlis okai vannak. Itt az éjszakai sdtétség meg-
neheziti ugyan, de nem teszi lehetetlenné az elére haladdst. Ott viszont
éjszaka ledll az utazis, az, aki az élet vildgossdgira aspirdl, nem jérhat a
sotétségben®, Az éjszakai menetelés leirdsanak a helyét Dante 4dlmainak
a megjelenitése vette it. Az dlom és a valésig ugyanarrdl sz6l: az el6bbiben
egy aranytolltl sas, mint Zeusz Ganiimédészt, vitte fel az elsd parkinyra,
az utdbbiban, ébredése utan kideriilt, Lucia (fény!), a,hdrom 4ldott hélgy”
egyike emelte oda fel. Az 616k sotétség utni és az 6rok viligossig eldtti
birodalomban ugyan nappalok és éjszakdk kovetik egymast, de a leirdsban
a kettd kozel sem kap egyenld hangsulyt és jelent8séget. Az éjszaka idejéc
rdvid utaldsok és ,fényes” dlmok leirdsa tolti ki, mintha hidnyozndnak a
napnyugtitdl hajnalig tarté érak, s nappalra nappal kovetkezne.

A napszakok leirdsa

Mindazondltal a koltd a négy hajnal®* és hirom alkony®” leirdssal nagyon
egyértelmiien kijeloli a természetes id8koordinatikat. A pokolbél kikeriilve
éppen hajnalodni kezd, a vindorok gydnyorkodhetnek a visszanyert tér ér-
zékelésében (e szin most szemeimnek 11 6rom lett”)*®, a fénnyel lassan ki-

»2 E me rapisse suso infino al foco” (Pg. IX. 30). A mondat alanya a Sas (Lucia).
A kérdésrdl lasd Mario Marti, Realismo dantesco e altri studi, Ricciardi, Milano—
Napoli, 1961, kiildnésen a Simbologie luministiche nel Purgatorio cimi fejezetet.

3 Krisztus szavai szerint: ,Nem tizenkét 6rdja van a napnak? Aki nappal jar, nem botlik
meg, mert lita a vildg viligossigat. Aki azonban ¢jszaka jir, megbotlik, mert nincs
viligossiga” Jan 11,9-10. (A Lézdrrdl sz6l6 részben.) ,En vagyok a vilig viligossiga.
Aki kdvet, nem jar t5bbé sotétségben, hanem 6vé lesz az élet viligossiga” (Jan 8,12).

%5l Pg.1.13-21,115-117, 1. 1-18. 2: IX. 43-45. 3: XIX. 1-6, 37-39. 4: XX VIL
109-114.

»5 1: Pg. VIIL.1-6, 49-51. 2: XVIIL.139-145. 3: XX VII. 61-75. és 109-112.

26 A pokol halott levegdjétdl elszomoritott szive és szeme most 1ij 6romre ébredt: ,a
gli occhi miei ricomincio diletto’, Pg. I. 16. A hajnal leiras folytatédik a masodik
ének 1-19. soraiban,
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,»Ez kinek kinjat szemeid csodaljak,

farizéusok kozt javallta hitlen

a nép javaért egy ember halalat.
Keresztben fekszik az uton mezitlen,

mint latod; s e csuhdsok megtapossik,

mert minden sulyt kell éreznie itt lenn.

Inf. XXIIIL 115-120.

L]

bontakozé tig horizont kindlta szépségekben. A természeti jelenségek sze-
mélyes jelleget Sltenek, mintegy kiizdenek egymdssal ezekben a sorokban:
a hajnal legy8zte az éjszaka utolsé 6rdjit, s igy Dante felismerhette a tenger
titkrének rezgését.”” A latds hatdsdra er8s6ddtt meg benne a szeretet.

A t4j vagy napszak leirdsa sohasem valami kiilsének, valami ,objektiv-
nek” az autoném 4brézoldsa. Kiilonosen érvényes ez a megallapitds azokra
az esetekre, amikor Isten elsd képérdl vagy metafordjardl, a viligossdgrol
van sz6. A nyolcadik ének két bevezetd tercindja az elsd purgatériumi éj-
szakdra val¢ felkésziilést mutatja.

Eljott az éra, mely a buis hajésnak
vagyét cseréli, s kdnnyeit folyatja,
ki érzi még izét a bucsucséknak;

s mely tiint szerelme tdrével szuratja
az 0jj utast, ha hallja a harangot,
mely tin a haldokl6 napot siratja:**®

Nem a lenyugvé napnak, nem a ritkul fénynek a tdjon mutatkozé hatdsa
lithatd, hanem a szdm({izottek, a vandorok fijdalmas nosztalgidja érezhe-

»7 Lalba vinceva lora mattutina / che fuggia innanzi, si che di lontano / conobbi il
tremolar de la marina. Pg. II. 115-117.

»8 Pg. VIII.1-6. ,Era gia I'ora che volge il disio / ai navicanti e ‘ntenerisce il core/ lo di
c’han detto ai dolci amici addio; / e che lo novo peregrin damore / punge, se ode

squilla di lontano / che paia il giorno pianger che si more.’
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t8, amint a kedves, és taldn mar sohasem lthaté emberekre gondolnak
vissza. A szem az alkonyt ldtja, de ebbdl valami sokkal mélyebb, szimukra
sokkal jelent8sebb lesz, az alkony, az elmilds, a hidny gyotrd érzése. Az
eredetiben a jelz8 nélkiil megnevezett hajésok testi mivoltukban céljuk
irdnydba haladva tivolodnak ugyan, de lélekben, vigyaikban visszafelé
fordulnak. Az elsététedd horizont ldtvinya a fiil hasonlé érzelmet kivaled
benyomdsival egésziil ki. Az tj vindor szivbe markolé fijdalommal hall-
ja a tdvoli harangzigast, amely — s itt a két érzékelés, a szemé és a fiilé,
ugyanazza az érzéssé, érzelemmé vilik — ugy tiinik, a meghal6 napot sirat-
ja. A napnyugta bemutatdsakor nem a kiils8 elemek kaptak hangsulyt, ha-
nem egy lelkiallapot pontos kifejezése. A latott, a hallott teljes mértékben
feloldédott a multra vald belsd és fijdalmas emlékezésben.

Mellgzve a tobbi, hasonlé médon megkomponalt reggeli és esti nap-
szakleirdst, csak az utolsé hajnalt idézziik. Az ettdl kezdve mar soha t5b-
bé le nem nyugové nap hozza majd a végleges bucsat Vergiliustél, Dante
belépését a foldi paradicsomba, a Beatricével valé taldlkozést. Ez az 8ssze-
foglal6 igényti hajnalkép tobb mozzanatban ,vilasz” az els§ purgatériumi
alkonyra is. De a tdvolsdg okozta éles fijdalmat felvaltja a megérkezésre
valé éromteli varakozas, Az eldjelek (és irdnyok) az el8bbivel ellentéte-
sek ugyan, de a természeti képeket a sziv indulataiva, a kiils8t belsdvé
valtoztaté poétikai szandék nem mddosult. Az ut végén Istennel valé ta-
lalkozasra késziild vindor gydnydrkodik az egyre viligosabb keleti hori-
zontban, élvezi a ldgy szell8t, a lombok halk zizegését, a madarak énekét.
(Az itt tapasztalhat6 természeti elemek egészen mds hatdst gyakorolnak a
befogadéra, mint a hat nappal kordbbi,selva oscura” jelenetei s az dltaluk
okozott 4ltaldnos félelem.)

S mér a hajnalel@tti sziirkiiletben
— mely anndl kedvesebb a vindoroknak,
mennél kozelebb j§ feledhetetlen
honuk — az éj homalyi megfutottak.?

»9 Pg. XXVII 109-112. ,E gia per li splendori antelucani / che tanto a' pellegrin
surgon pit grati, / quanto, tornando, albergan men lontani, / le tenebre fuggian da
tutti lati”
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Dombormiiveken lithaté jelenetek (ekphraszisz)

d

...,Két host borit e torpe maglya: J
Ulysesst és Diomédest; kik kinokra
egyiitt mentek, mint hajdan a csatikra,
s lelkiik e langban nyogi és zokogja
a Lo cselét, amely a draga magnak
kaput csinalt, melybdl nétt Roma bokra.
Inf. XXVI. 55-60.

A tisztitétiiz elsd pirkdnydnak uralkodé anyaga a mdrviny. Tobb szem-
pontbdl is jelent8séggel bir a nehezen megmunkélhaté, de a bevésett formit
tartésan megdrzd kd. A gdg (superbia) blinés hajlamaban szenveddk stlyos
koveket cipelnek a hitukon, hogy kiirtsék magukbdl a fennhéjazisra vald
Osztdnds torekvésiiket. Ez a fizikai gyakorlat mordlis is egyben: izmositja
benniik az alizat erényét, mig az olyan erds lesz, hogy felegyenesedhetnek a
régi biinbe valé visszaesés veszélye nélkiil. Az utaz6k fehér marviny dombor-
miiveket litnak, amelyek példit mutatnak, sok mas mellett, a terhek helyes
cipelésére, vagy a megfeleld teher horddsira. A hasonlé allegorikus értelmet
kifejez torténetek szemlélésekor Dante érzékszervei, latisa, halldsa, szag-
lasa egymasnak ellentmondé médon érzékelték a dombormiivek jeleneteit.
Dante a szévegben leirt médon ldtott eseményeket mindhdromszor verbd-
lis tartalommal egészitette ki, vagyis kdzvetlen beszéd form4jiban (modern
kiadasokban idézdjelbe téve) kozélte, hogy a képen feltiing alakok mit is
mondottak. Ez az eljirds emlékeztet a kozépkori festSkére, akik gyakran
rovid széveget irtak képeikre. A kett8s rendszert (vizualis-verbdlis) Dante
harmassa alakitotta, hiszen a széval leirt kép lényegi része visszaalakult széva.
A festéknél az idézet valdban idézet, az dltaldban a Biblidbdl vett szavak el6bb
hangzottak el ugyan, mint ahogyan a kép késziilt, de a kettd ugyanabban a
pillanatban foghat6 fel. Danténdl az id8sikok hdrmas rendszer szerint szerve-
z8dtek: el8szor szavakkal leirta a dombormiivek dbrazolta jeleneteket,, litjuk”
8ket, majd az,eskiiszom, hogy azt mondta” (giurato si saria cheei dicesse), vagy
»mintha azt mondana” (parea dicer) formaban ismételte a megfelel8 szavakat.
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Az elsd, az alulrdl szemlélt csodélatos faragis Méridt mutatta minden
természeti dbrdzoldsndl szebben, amint az angyal tidvézli 8t. A leginkabb
hagyominyos médon megszerkesztett jelenetben az angyal részérdl az
Ave, Miria részérdl az Ecce ancilla Dei hangzik el”. Kozvetlen kozelében
a mésik mérvdnyba vésett dombormi a frigyladic vive 6kros szekeret és
mellette hét kérusba szervez8dstt emberek csoportjit abrizolta. A mil
annyira életszerien mutatta be a bibliai szitudciét, hogy kétszeresen is
perbe szalltak egymdssal Dante érzékszervei. El8szor a ldtdsa és a halldsa:
az egyik azt sugta, hogy énekelnek, a misik meg azt, hogy nem. Majd a
tdmjén jol érzékelhetd fiistje lattdn, a latdsa és a szagldsa. A bemutatds
annyira meggy3z4 volt, vagyis olyan er8sen mozgdsitotta a misik érzék-
szervet is, hogy az inger nélkiil is érzékelni vélte azt, ami valéjiban nem is
volt ott. A dombormiivén még a jdmbor zsoltdros, a tincolé (!) David és
felesége, Micol volt lithaté. A mozgalmas paraszttdnc®® a kirdlyt tirsadal-
mi rangja ald és, szakralitdsa miatt, £51€ is helyezte.

A keresztény és a zsid6 utdn a kozépkori mentilis tér harmadik nagy
egységes része a gordg-romai klasszikus hagyomany volt. Alaposabb
szemlél8dés utdn Micol mgstt Dante meglatta a harmadik dombormi-
vet. Ezen Traianus csdszar és egy asszony taldlkozasa kdzépkori legend4-
jénak (storiata) képi bemutatasat®! litta. Szabalyos dramai jelenet alakult
ki a két szerepld,parbeszédében”. A, mintha azt mondan4, hogy” kezdetti
fémondat folytatdsa jelen idejii kozvetlen idézet. Hiromszor ,sz6lal meg”
az ozvegyasszony és hiromszor ,vilaszol” a csdszir. Az dzvegy bossziit
kért halott fidért, Traianus el8sz6r halogatta, ,cselekszik majd, aki a he-
lyembe keriil’, majd megigérte: megteszi. Az igazsig szolgiltatdsit sziik-
ségesnek tartja, de a szdnalom (pietd) megéllitana feladata végrehajtdsi-
ban. A nem metaforikus értelemben vett szimonidészi mottd kozvetlen

20 Pg. X. 65—66. Dante a ,trescando alzato” kifejezést hasznélta. A tresca gyors moz-
dulatokbol 4116 népi ténc. Az alzato inkabb a felgytirt ruhdra utal, nem arra, hogy
felallva tancolt, amit kiilén nem szok4s hangstlyozni.

261 A Novellinéban is leirt kozépkori anekdota szerint a csdszdr a fidt elvesztd &z-
vegyasszonnyal szemben igazsigosan viselkedett, Ezért Nagy Szent Gergely pipa
imadsagéval elérte Istennél, hogy Traianus megkeresztelése idejére ismét testet olt-
s6n, s ennek megtdrténte utin a paradicsomba keriilhessen (Par. XX. 43 és tovabbi
sorok: a tdrténet itt is a frigyldda és D4vid emlitése utin kévetkezik).
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P

illusztricidja lehetne ez a négy tercina. A kéltészet itt valéban ,beszéls
festészet/szobriszat.

Isten volt az alkotdja annak a tSbb jelenetet tartalmazé hirom képnek,
amelyeknek a leirdsira Dante huszonkét tercinat szentelt. Ez a visibile parlare
(95, lathaté parbeszéd) tobb érzékszeret vesz célba. A latas, a hallas, a szaglds,
a tapintds latszolag konfliktusba is keriiltek egymassal. A koled itt a kozépkor-
ban ismert 8 miivészeti gakat egytdl egyig és egyiitt megjelenitette. A kép-
z8mlivészeti (dombormii-szobriszat, valamint a tSbbszdr hangsilyozott
kromatikus hatdsok miatt festészet) és a koltészeti (jelenetszerti drdmai és
epikai-narrativ) 4gakon kiviil a zenét és a tincot is. Az isteni mii valésdgosan
is dsszmijvészeti alkotds. Annak a foldi alkoténak, aki tokéletességre torekszik,
szintén ilyen ambicikkal kell rendelkeznie, ha a természetet is megszégyenitd
(v. 33, la natura li avrebbe scorno) szépségli miivet akar létrehozni.

Ahol az igazi miivészetre sziikség van, az sem nem az 6rok karhozat, sem
nem a vég nélkiili boldogsig kommunikdicién és érzékszerveken feliili biro-
dalma. A purgatérium ebbdl a szempontbdl mint egyfajta, miivészhdz” all az
olvasé szeme el6tt: a zenész Caselldtdl a fest8kdn (Oderisi, Franco) keresz-
tiill a provanszil (Arnaut, Born) és dolce stil nuovo (Guittone d'Arezzo, da
Lentini, Bonagiunta, Guinizelli) koltSkig, st a tisztulds ttjanak végére érd,
kereszténnyé lett Vergilius-tanitvanyig, Statiusig szimosan voltak a lakéi.

Akrosztikon a g8grél (VOM)

et

Lattam (és szinte most is latom, irva)
egy fejnélkiili torzset menni itt e
biis nydj kozt, mely biinét vérezve sirja.
S leszelt fejét hajanal fogva vitte
s kezében logva, mint a lampa langja:
,0, jaj!” - szélott a f6, s rank tekinte.
Inf. XXXVIII. 118-123.

A XII. énekben Dante folytatta és kiteljesitette a miivészeti inspirdciot.

Még mindig az elsd pirkdnyon tartézkodik Vergiliusszal, ahol a lelkek a
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sz&'szerint legsilyosabb blinnek, a superbidnak hajlam4tdl tisztulnak meg,
A g8g6sdk bukdsinak itt 4brazolt jelenetei a padlézatba vannak vésve,
mint a siremlékek. Tartéssiguk a korabbi énekben a miivészi hirnévvel, a
r6vid emberi élettel és a novény (£, fa stb.) zoldjének elmuldséval gyakran
érzékeltetett £6ldi hitsig ellentéte.

A Commedidban a marviny szé 6t emlitése (kétszer tobbes szimban
a Pokolban, hiromszor egyes szdmban a Purgatériumban) kéziil a ko-
zépsBben a fényesre csiszolt, tiszta k6 Dante arcit titkrozte vissza igen
hiiségesen az emelkedd birodalom elsd lépcsdjérsl.? A f5ldhéz kapeso-
16dé6 mérviny jellemzése kettdsséget mutat. Pozitiv, mert mindig fehér
(nincs mds szind mint bianco, candido, pulito, terso stb.) és az isteni kéz
dltal gyonyoriien megmunkalt, de hidegsége, keménysége (duro pavimento,
49, Miridhoz a viaszt kapcsolja) és stlyossiga miatt negativ tulajdonsa-
gokkal is rendelkezik. A charitas viligossdgat igen, de héjét nem vette fel
kelld mértékben.

A megbiintetett kevélység jelenetei a XII. énekben (25-63 sorok,
ezekben nincs a mdrvdny sz6) foliilrdl lefelé, a pokol irdnydba lithatéak.
Dante homlokarél hamarosan lekeriil az elsd P betii, vagyis megszaba-
dult a legf8bb biinre valé hajlamtdl. A rossz jelenetei nem egyszeriien
ismert (mitoldgiai) torténetek szobraszi abrazoldsaiban valtak lithato-
vd, hanem a nagyon hangstlyozott nyelvi, poétikai megformalds, a szim
és betii szimbolizmus révén is. A tdlzott 6nhittség és lazadds tizenha-
rom stlyosan megbiintetett példdjanak bemutatdsa ugyanennyi tercindc
tolt ki. Ezek nagyon élesen négyszer hirom plusz egy részre oszthaték.
Mindegyik tercina egy-egy zdrt mondat, egyik sem 1ép 4t a kovetkezd-
be, tehdt hiromszor tizenegy szdtag. A rossz, mint az alatta [év8 egész
pokol, minden egyes eleme tokéletesen bezart. Ezt fejezi ki az is, hogy
mind a tizenhdrom tercina egy-egy harminchdrom szétagbdl 4116 ,fallal
koriilvett’, zart mondat. A keresztény megvéltds szdma mintegy keretbe
foglalja a pogany és zsidé gég példait.

A kézépkori miivészet additiv szerkesztésnek nyelvi szempontbol
példisan megfeleld parataxison kiviill Dante mds koltdi eszkozoket
is felhasznalt. Ezek koziil a leginkdbb szembet{ind a négyszer hirom

%2 P IX. 95-96.
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(plusz egy) tercindn végightz6d6 akrosztikon®>. A bal szélen fiiggéle-
gesen elhelyezett akrosztikon a leirt széveghez képest a plusz jelentést
els8sorban a szemnek, s nem a fiilnek (mint a jobb oldali rim) fedi fel.
Valami jél lithatéan megmutatkozik, amit egyébként szinte lehetetlen
észrevenni, hiszen a tizenkettedik (tercinin beliil) vagy még gyakrab-
ban a harmincnegyedik (tercindk kézdtt) szétagok kezd8bettinek ér-
telmes szavakkd valé 6sszedlldsa nem lehet evidens a hallgaté szdméra.
(A két maganhangzobdl 4116 rim hisz pozicié utn tér vissza: P*, P~ 20
szétag P, P-.)

A 9-12 tercina a Vedea (littam, folyamatos mult id8) igével kezds-
dik: VVV'V, s a padlén ldtott hirom bibliai-mitol6giai torténetet jeleniti
meg. Valamennyi esetben Isten vagy a f8isten elleni lizad4srdl és annak
példas megbiintetésérdl van szé: Lucifer bukdsa utdn a Jupiter villima
stjtotta lizad6 gigsz, Briareusz tdrténetének szerepldi lithatdk, végiil a
toronyépitd Nimr6d és emberei. A grammatikai struktdra mindig ugyan-
az. A fémondat alanya mindig Dante (ldttam), tirgya annak az alaknak a
neve (kivéve Luciferét, az 8 neve helyett colui che, ,azt, aki” szerkezet 4ll)
akinek a torténetét a mivész dbrizolta. Az alany—allitmény—targy utin
kovetkez8 hatdrozéi bévitmények valtozatos formaju igenevek (igenévi
szerkezetek). Az els6ben hirom: creato (teremtett), folgoreggiando (vil-
ldmolva), scender (itt: lecsapédni), a masodikban kettd: fitto (4tszurt),
giacer (fekiidni), a harmadikban hirom: armati (felfegyverzett), mirar
(bimulni), sparte (szétszakadt), a negyedikben kettd: smarrito (elve-
szett) riguardar (nézni).

A lezirtsig, a tavolsigtartds utdn az O felkiiltd széval bevezetett rész
négy tercindjiban a megfigyels egyiitt érzd indulatai is kifejezésre jutnak.

3 Dante nem tal gyakran alkalmazta a sor (vagy tercina) eleji hangok tartalmi 6sz-
szefliggésében rejld koltdi eszkozt. Néhdnyszor azonban ezen kiviil is élt vele: a
Paradicsom XIX. énekének (Jupiter egében az uralkoddk és a birdk vannak) végén
a tercindkat kezd8 (106, 112, 115, 118, 121, 124, 127, 130 sorok) betiik rémai
szdmértéke (MCLLLVVV) Dante sziiletésének évét, 1265-6t adja ki. A kompo-
zicié 3 E-vel (133, 136, 139 sorok) folytatédik, s olvashaté mas &sszefiiggésben is:
LLLVVVEEE. Igy a LVE (lat. lues) nyavalyit, szerencsétlenséget jelent. Ugyanitt
(127-130 sorok) Dante a lerusalemme sz6 kapcsdn, az I és az M, a j6 és a rossz
ellentétét betii szimbolizmus alapjén mutatja be.
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Niobét Dante f4jdalmas szemmel (occhi dolenti) ltta, s mindegyik hdrom-
sorosban van érzelmekre utald szé: senti (érzett), trista (banatos), spavento
(félelem). A két n8 (Niobé, Arakhné) és két férfi (Saul, Roboam) sorsa £5-
16¢t érzett szdnalom kifejezésre jut a hangstilyozottan és minden esetben
alkalmazott tegez8 megszdlitdsban (te, tuoi, parevi, per te, minacci, cacci),
s az el6z8 részt jellemzd elhatdrold nyelvtani szerkezet (alany—tirgy) ele-
meinek osszefondddsiban. A stabilitds nyelvtani eszkézei helyett Dante
itt az érzelemviltozdst, mozgist, az igéket helyezte el6térbe.

Az epikus” els8, a ,lirai” mdsodik tizenkét sor utdn a négy Mostrava
kezdetii tercindban eltlinik a narritor, a ,szemtand”. A dombormiivek a
gorog és az asszir torténelem, az utdbbiak zsidékkal folytatott harcainak
jeleneteit abrizoltak. A kdpadlé mutatta események allnak a legtivolabb
Dantétdl. A kezd8 imperfetton kiviil valamennyi ige régmalt idejdi és har-
madik személy{i alakban 4ll, a harmadik személytiség al6li egyetlen kivétel
egyenes idézet (sitisti, vérre ,szomjaztdl”).

A tizenkettd utdn a tizenharmadik tercina 6sszefoglalta a miinek ezt a
belsd egységét. Isten a lelki harmas és testi négyes szorzatabél teremtette a
dodekalis univerzumot (ennyi Izrael tdrzseinek, Krisztus tanitvinyainak,
ahénapoknak, a zodidkuszi jegyeknek, az egyetemes egyhdznak stb. a sz4-
ma), az ezen val6 tallépés a kirhozat veszélyét hordozza magiban. A gég
spokoli” jeleneteinek utolsé tercindja minden szempontbdl dsszefoglals.

Vedea Troia in cenere e in caverne;
o Ilion, come te basso e vile
mostrava il segno che li si discerne!*®*

A tizenharmadik tercindban kozvetleniil egymas alatt 4116 versfokbdl ki-

adédik az embert jelentd VOM (uomo) sz6. (A huszonharmadik énekben

ugyanitt az omo sz6 betiii az éhez8 ember szemeit és szdjat lattatta.) A

purgatériumban a padlézatra lefelé tekintve Dante az 6rddg 4ltal , birtok-

*64 Tt Babits forditdsa hasznalhatatlan, mert a magyar koltd nem vette tekintetbe az
eredetiben meglévd akrosztikont, enjambement-t alkalmazott ott, ahol nem volt.
A nyersforditds: Lattam Tréjét hamuban és sirgddrokben / oh, Ilion milyen ala-
csonynak és nyomortsigosnak / mutatott a jel, amelyrdl ott fel lehet ismerni téged.
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ba vett” embert a legstilyosabb biin vondisaival jellemezte. A mdivész dom-
bormiivén a szemtanindl is hivebben lehetett latni az dbrdzoltakat, vagyis
azoknak a ,szabadgondolkoddéknak” a cstfos vereségét, akik onteltségiik-
ben gy hitték, nincsen szitkségiik Istenre, akik Isten folottinek gondoltak
magukat.

Még ugyanebben az énekben Dante vizudlis inspiraciérél zeneire han-
golt 4t. Az iidvéziilés lehetdségétdl elzard superbia képei utin csodilatos
ének hallatszott, amely éppen annak ellentétérdl, a lelki szegények boldog-
sagardl szolt*®, az aldzatosak kiiiritik lelkiiket, lemondanak énmagukrél,
hogy helyet engedjenek magukban Istennek. Amint az ,emelkedés torko-
latai” radikdlisan kiilonbéztek a pokol szurdokaitdl, tgy ez a gyonyéri
énekhang is egészen mds volt, mint a pokol vadallati tivoltései. A ldtott ké-
padlé stlyossdg utdn az éteri hang kdnnyedsége felfelé vonta a sz6 szerint
megkdnnyebbiilt utast. A 1épcsdn felfelé haladva a terhétél megszabadule
Dante érezte, hogy konnyebb lett a jarasa.

A lelkek tisztuldsit segitd szentirdsi
és liturgikus énekek

A levegd kdzege timasztja az eldrehaladds ttjiba a legkevesebb ellendllast
(a tiiz felfelé halad). Ennek az arkhénak a miivészete, az ének végig hal-
latszik a purgatériumban tsltdtt napok ideje alatt. A folyamatos emelke-
dés, az allandé mozgis, az dtmenetiség teoldgiai eszméjének a kifejezésére
a zene a legadekvdtabb miivészeti 4g. A masodik parkdnyon mar nem volt
sem domborm, sem mas faragvany. Ez a hidny anndl is inkdbb indokol,

%65 Beati pauperes spiritu!, Mété evangéliumanak sokszor idézett versét (5,3) ,Boldo-
gok a lélekben szegények, mert 6vék a mennyek orszdga” a Catena auredban Tamds
a kévetkez8képpen magyardzta. A lélekben szegények az aldzatosokat és az isten-
fél8ket jelenti, azokat, akik nem onhittek és g8gdsek. A gég a ,gydkere és forrdsa
minden gonoszsignak, és (Jézus) vele szembe helyezi az aldzatossdgot, mint szilard
alapot, amelyre szilirdsiga miatt minden mis dolgot épiteni lehet”. A lelki szegé-
nyek azokat jelentik, akik félik Istent. Amint leginkdbb a g8gdsség az a biin, amely
leginkdbb pokolra veti az embert, igy ,minden erény a mennyek orszdgaba vezet,
de leginkdbb az aldzat”. Aquinéi Szent Tamds, Catena aurea. I. Kommentdr Mdté
evangéliumdhoz, JATEPress, Szeged, 2000, 133.
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,,0, te ki b6rdd igy vakarva bontod,
s feszit6 fogot csinalsz ujjaidbol” -
koltém egyikhez ily szavakat mondott —
,felelj, akad-e latin ember itt, hol
ti nyogtok? Felelj, ha orok idokig
sohsem kivansz kikopni karmaidbdl.”
Inf. XXIX. 85-92.

e e P e e

mert az itt tartézkodd irigyek szemhéja, mint a vad s6lymoké, vasfonéllal
le volt varrva. (Dante szeme is le lesz varrva, de csak révid id8re, mert,
mint mondta, ,az irigység alig gydtort engem’, Pg. XIII. 133-135.)

A vallisos atmoszféra, liturgikus hang végig jellemzi ezt a canticdt, a
kezdet sulyos, mély, komor tonalitdsitdl a Paradicsomba valé megérkezés
iinnepélyes findléjdig. Az iddbeliség, az dtmenetiség abban is kifejezésre
jut, hogy a megérkezések kériilményeinek leirdsdban a koled elhelyezia to-
vabblépés, az eltivozis motivumit is. Eppen belépve az tj korbe, Vergilius
kozli, hogy szamitdsa szerint kis id8 elteltével mar egy mérfoldre lesznek
ettdl a helyt8l;*° éppen tigy, mint amikor egy zenemi nyitinyiban mér
hallhaté a zarététel egyik dallama.

Zenei elemek, utaldsok koltdi felhasznildsinak kozvetlen eszkoze
Danténal az énekek idézése, illetve, mint utas, ezeknek a hallgatdsa. Al-
taldban tobben énekeltek egyiitt kérusban (angyalok vagy tisztulé lelkek),
csak ritkdbban sz6lt pusztin egy hang. Ugy sz6l az ének, ahogyan a képol-
naban, nincs hangszeres kiséret. A kozépkorban altaldnos felfogis szerint
Isten legtokéletesebb, de messze nem kizdrélagos ,zenei eszkoze” az em-
beri hang, amelyen a gregoridnon is alapult. Utaldsokban azonban szere-
pelnek hangszerek, mint példdul az orgona. Az aerofonikus (!) eszkdz a
jelent8s templomok nélkiilozhetetlen tartozéka volt, az egyhazi zene rep-
rezentativ kifejez8je, Szent Cecilia attribituma az dbrizolasokon. Jéllehet
utazisa sordn Dante részt vesz a tisztulds folyamatiban, de itt mégsem

%6 Pg, XIII. 22-24.,Quanto di qua per un migliaio si conta, / tanto di 1 eravam noi
gia iti, / con poco tempo...
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énekel egyiitt a tdbbiekkel. A gyakran édes jelz8vel ellitott zenének, épp-
tigy mint a képi abrdzoldsoknak, fontos funkcidja van a felfelé emelkedés-
ben. Nyelviik latin, s ez a nyelv,,az emberi lélekben fogant sok olyan dolgot
kifejez, amelyet a népnyelv nem tud.””” Tematikai szempontbdl az ének
tartalma, {izenete szoros Osszefliggést mutat mind az adott helyzettel,
mind a mennybe emelkedés 4ltalinos céljival. Olyan szorosat, mint a 17.
szdzadtdl a zenés miséknél, ahol a zenemii, librettéja” a misének magénak
a szOveges része.

A tisztuldsra angyal segitségével hajén indulék népes csoportja a 114.
zsoltart énekelte. Az In exitu Israel de Aegyptonal®® semmilyen mds ének
nem fejezhette volna ki jobban Isten vilasztott népe akkori és a (pokolbél
kikeriil8) egyén mostani torténetét. Az allegorikus és a mordlis jelentésréteg
példaszerii egymdsra vonatkoztatdsa a biinds dllapotbdl Isten segitségével
valé kiemelkedést dbrdzolja. Az angyali énekek mindig az altalénosra, az
emberiség egésze tidvtorténetének eseményeire utaltak, akik énekelték vi-
szont dnmagukra vonatkoztattik. Ezek az események azonban nem idegen,
tavoli, lezarult valésdghoz tartoznak, birmilyen régen is torténtek, hanem a
korporativ ember életének legaktudlisabb feladatait jelolik ki. A zsidék egy-
kor éppuigy a blin uralma alél szabadultak, mint a csénakban énekldk vagy
mint a pokolbél érkez8 Dante, Az el8bbiek titja Juda szentélye és Izrael or-
sz4ga, az utébbiaké pedig a paradicsom felé vezet. Ahogyan a krisztusi pél-
dabeszédet a pap a kornyezd valésigra vonatkoztatja, tigy kell az egyénnek
sajdt magit az egész tidvtdrténet részeként litnia. A zene nagyon mélyen
érintette a tisztuld lelkeket, sz6 szerint katartikus, megtisztité élményben
részesitette a kdzdsen éneklSket. (Ugyancsak a mdsodik énekben hangzik
el a zenész Casella el6addsiaban Dante Convividja misodik canzonéjanak
elsd sora: Amor che nella mente mi ragiona® (112. és tovabbi sorok). Ez a

27 Convivio 1.5. Dante, i.m. 166.

%8 Pg.1I1. 46.

29 A harmadik értekezés élén: Amor vitdzik elmémben sziinetlen, szép holgyemrdl vall
... Dante itt arrdl elmélkedik, hogy koltsi képessége gyenge ahhoz, hogy kifejezze,
amit Amor sugdos, aki dalolni kényszeriti 8t. A hélgy, mint egy angyal, az isteni
erdt sugdrozza tovibb. Az emberi értelem semmi sem lesz az § tekintetének, mo-
soly4nak fényességéhez képest, amely a paradicsom gydnydreit igéri, és amely mint
villim szétrombolja a veliink sziiletett biinket.
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vers, szemben a zsoltdrral, megallitotta az utazist, az édes hangoktdl elbi-
gyadt hallgatékat®® a szigort Cato zavarta tovabb a hegyre.)

Az antipurgatériumban tovabbi hirom ének hangzik fel ,6rok és ro-
molhatatlan” latin nyelven. Az egyhdzi feloldozis nélkiil, de biinbanatban
meghaltak csoportja az egyetemes peccatoris paenitentis confessio konyodr-
gést, a Misererét® (V.24) énekelte sorrdl sorra. A végtelen irgalmu és jo-
sagu Istenhez imddkoznak igy, hogy — az 6tvenedik zsoltdr tartalménak
megfelel8en — tdrdlje el gonoszsigukar, tisztitsa meg 8ket biineiktdl, ,po-
tolva” azt, amit az egyhdz valamilyen oknal fogva elmulasztott. Az éneklés
kozben a lelkek, meglétva, hogy teste nem engedi 4t a napsugarat, tudato-
sitjik magukban, Dante él. Ezen, az adott kériilmények kézétt meglepd
dllapoton valé csodilkozasuk miatt az ének elnyujtott, rekedtes oh-ra vél-
tozik és elhalkul. A szokatlan ldtviny elnémitja az éneket.

A kévetkezd két, ma is gyakran énekelt ima az elsd purgatériumi éj-
szakara vald felkésziilés jegyében hangzik fel. Az advent eldtti id8ben
este énekelt Miria-antiféna, a Salve regina®? (VIL 82, ismert forditd-
sa: Mennyorszdgnak kirdlynéja) a biinds nép fohdsza a kényériiletesség
anyjihoz, Maridhoz oltalomért. A misik, kdzvetleniil a hajésok alkonyi
nosztalgidjanak leirdsa utdn, a Te lucis ante (terminum?”, VIII, 13, A
napvildg ledldozott vagy Immdr a nap ledldozott), amely a vecsernye utini

20 Szent Agoston felhivta a figyelmet a zene okozta érzéki élvezet veszélyeire is. A fiil
gyonydriisége dhitatosabb és forrébb indulatra késztethet, mint pusztdn a szent igék.
Az érzékek ilyenkor megeldzhetik, s nem feltétleniil kévetik az érzelmet. ,Mintha
lelkiink kiilsnb6z8 érzelmeinek megvolna a nekik megfelel8 hang- és daldrnyalata,
mely valamely titkos egyetértés folytin idézi fel ezeket az érzelmeket. De érzékeim
gyonydriisége, melynek nem helyes a lelket elernyesztésre dtengedni, gyakran megté-
veszt engem...” Vallomdsok, X. 33.49-50, 322—-324. Szent Atandznak adott igazat,
aki a zsoltdrok eldaddsa kapcsin hangoztatta, hogy annak a szovegmondéshoz kell

kozel dllnia, s az el6addnak csak mérsékelt hanglejtést engedett meg.
27

Még a f5ldén, az eltévedt Dante elsd kiejtett szava a Vergiliusnak cimzett Miserere
di me (Inf. 1. 65) olaszositott kidltas volt. A zsoltar ...mei Deus, secundum magnam
misericordiam tuam folytatédik. A sz6 harmadik emlitése, Miserere mei formaban, a
Par. XXXII. 12. hangzik el, s Dévid biinére tesz utaldst, aki biztos haldlba kiildte
Uridst, hogy megszerezhesse feleségét, Betshabét.

72 Szerz8je Hermannus Contractus (1013-1054)

3 Miel6tt kihuny a fény.,, Almodjék rélad a sziviink, / dlmunkban is te légy veliink,”
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completorium mdig egyik legkedveltebb zsolozsmaja. A Rémai brevidrium
ambrozidnus** napi esti imaja arra kéri a Teremtdt, hogy maradjon éjsza-
kara is hiveivel, 8rkddjon f6lottiik, tavolitsa el a gondokat és a bajt. Mind-
kettSt olyan keresztény uralkodék éneklik, akik elmulasztottik megtenni
akotelességiiket: az el8bbiben a lelkek (még lithatd) szép szinti névények-
kel és illattal teli tisztdson iiltek, az utdbbit az egyik lélek egyediil énekli
felallva, s olyan ahitatosan és édesen, hogy Dantét a hangok,, kiszakitottak
6nmagabdl”.

Miutdn a kapus angyal Szent Pétert8l kapott kulcsokkal kitirta a
mennyek orszdginak bejiratit és a sarokvas ékteleniil csikorgott, beliiltdl
el8szor felcsendiild hang a Te Deum laudamus volt (IX. 140, Téged, Is-
ten, dicsériink). Szent Nikétasz (335-414) 6rdm- vagy halaénekét Dante
csak vélte hallani (parea udire), mivel a szoveg szavait idénként elnyom-
ta az édes zenei hangzat, mint amikor orgonakisérettel hangzik az ének,
csak néha érjiik a szovegét. A koled dltaldban az ének elsd néhdny szavit
idézte, feltételezve (az & kordban nyilvidnvaléan nem alaptalanul), hogy
olvaséja tudja végig az idézett verseket. Itt a laudatio végén elhangzik a
Mennyorszdgod megnyitottad (Aperuisti credentibus regna caelorum) egyik,
helyhez és pillanathoz tokéletesen ill8 kulcsmondat, majd a supplicatio ele-
jén (ennél a résznél a hivsk letérdelnek) a masik: Szentjeidhez végy fel égbe
(Aeterna fac cum sanctis tuis).

Azigazi purgatériumban késbb négy énekelt evangéliumi idézet hang-
zik fel. A g8gdsdk a Pater noster (Miatydnk, Mt 6,9—13) parafrizisit imad-
kozzak (XI.1-24) nyolc tercindn keresztiil, az irigyek litinidt mondanak.
A harmadik [épcsére, a haragosok kozé valé fellépéskor (XV. 38) az 5tddik
boldogmond4st énekelte az angyal: Beati Misericordest (Mt 5,7, boldogok
az irgalmasok), az irgalmassdg Aquinéi Szent Tamds szerint az éppen tul-
haladott irigység ellentéte.””> A haragosok a fiistben a mise liturgidjinak
kiemelked8en fontos részét, az Agnus Deit (Jan 1,29, Isten birénya) ének-

774 Szerz8sége bizonytalan, dltaliban Nagy Szent Gergelyt tartjéik a himnusz koltdjé-
nek, szovegvéltozatai ismertek. Az ambrusi forma nyolcszétagos jambusi sorokbdl
(dimeter jambicus) allé négysoros stréfa.

775 Summa theologiae, IL. II. qu. 36, art. 3. Mogéttiik az irigyek olaszul a boldogsagok

z4rd részének parafrizisit énekelték: Godi tu che vinci (gaudate, et exsultate).
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lik kérusban (XVI. 19), méghozza széban és dallamban felttinden toké-
letes egységben. Az énekld lelkek kozotti tokéletes harménia gyakorldsa
megsziinteti a haragosokban a széthiizds, az egymdsnak fesziil8 dith kéros
indulatit. Miutdn ez végbement, ismét a krisztusi boldogmondis hallat-
szik, ezuttal a hetedik: Beati pacifici”® (Mt 5,9, boldogok a békességben
él8k), a folytatds eltér az eredetitdl (quoniam filii Dei vocabuntur, mert Is-
ten flainak hivjak majd dket) és olasz nyelvii: che son sanz’ira mala (XVIIL
68-69, akik rossz harag nélkiil élnek). A tizenhetedik ének a rossztél valé
végs8 bucsti helye, a szeretet lényegének megtanuldséé,

A harmadik purgatériumban t5ltétt napon idézetek kévetkeznek a
zsoltdrok konyvébdl: a fosvények fekve, homlokukkal f6ldnek fordulva alig
érthet8en sirva mondjik (XIX. 73), Adhaesit pavimento anima mea (118.
zsoltar, 25, Lelkem a porban hever). A torkosok a sz4j helyes hasznilatit
(XXIIL 11) az 8tvenedik zsoltdr tizenhetedik sordval®”’ gyakoroljék. Az
ajkak mindenekel8tt Isten dicséretére lettek teremtve, nem pusztin a za-
béldsra. Itt 5sszefonddik az ének és a sirds, a zene okozta gydnyor és a biin
okozta szenvedés. Ha a lélek a tisztulds fijdalmas tjat végigjarta, elhagy-
hatja a purgatériumot. Az eseményt foldrengésre emlékeztetd hangeffek-
tussal dsszefonddé ének-kidltds kiséri, a Gloria in excelsis Deo (XX. 136.
dics8ség a magassdgban Istennek).

Az utolsé alkony felé kozeledve, a hetedik pirkdnyon, ahol Danté-
nak is nagyon kell vigydznia, a pardznasigra hajlamosak a lingok ko-
z8tt a Summae Deus clementiaet (XX V. 122, Végtelen kegyelmii Isten)
éneklik. Vergilius és Statius itt magyardzzak el Danténak az emberi
szervezet miikddését, a novekedés, vérkeringés, a nemzés fizioldgidjic
és a test-lélek-értelem viszonydt, az isteni rendben betdltott szerepii-
ket. Az ismeretlen szerzdjli kora kozépkori himnusz?® a ,Vildg gépé-

776 Az angyal most nem énekli, hanem mondja. A XIX. énekben (50. sor) a jéra valé
restektd] a fosvények és tékozlok kozé 1épéskor az angyal a qui lugent (akik sirnak)
utaldssal a masodik boldogsigot idézi egyszerti szavakkal.

Labia mea, Domine... ,Nyisd meg, Uram, ajkamat és szdm hirdetni fogja dics8-
ségedet.”

A rémai brevidriumban tisztasigért konydrgd ima szombat hajnalban. Az idézett

27

N

278

versszak eredetiben: ,Lumbos jecurque morbidum / Adure igni congruo, / Accine-
ti ut sint perpetim, / Luxu remoto pessimo.”
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nek mesteréhez” (Mundique factor machinae) fohaszkodik, hogy ,tiszta
szivvel, szennytelen” (corde puro sordibus) élvezhessiik Istent, ,Beteg
méjunk, dgyékaink / Egesse ki iidvos tiized, / C)vezkedjﬁnk fol éberen,
/ A gonosz vigy tivozzon el”. Az énekre két kidltds valaszol, az egyik
Miria sziizességének kijelentése (Virum non cognosco, Luk 1,34, férfic
nem ismerek), a masik a Jupiter elcsibitotta Juno 4ltal medvévé valtoz-
tatott (Nagy- és Kismedve csillagkép) Heliké torténetére tett utalds.
A XXVILI. ének elején (8. és 58. sor) még két ének hangzik fel. Isten
angyala a tiszta sziviiek jutalmdrdl sz6l6 hatodik boldogmonddst idé-
zi (Beati mundo corde), majd, a tlizén valé dtmenetel utdn, a fényesség
feldl Krisztus énekelt szavai hallhatéak: Venite benedicti Patris mei (Mt
25,34, gyertek, Atydm aldottai).

Az 518k nap felkeltéed], a foldi paradicsomtdl kezd3d8en, az énekelt
szentirdsi és liturgikus idézetek mar nem kozvetleniil neveld célzattiak,
nem lehetnek t5bbé részei a biinokedl valé szabadulds gyakorldsinak
vagy a jé példira val6 felhivisnak, hiszen ezeken mind Dante, mind a
tobbi megtisztult 1élek itt mar tdl volt. A kiizdelem véget ért, nincs tob-
bé szitkség a tisztulds segitésére ezzel az eszkdzzel. A ,zenés mise” végén
Vergilius, mint egy pap a bucstidlddssal és az ite, missa esttel megkoronaz-
va elbocsdjtja a szabad és tiszta Dantét. Feltirulkozik a harménia igazi
jelent8sége a viligmindenség rendjében. A most felhangzé zsoltédrénekek
(Delectasti*”, Beati, quorum tecta sunt peccata™, Asperges me*™) az itc lév8k
boldogsigirdl szélnak. A Deus, venerunt gentes®®* az el6z8 ének befejezd
részét folytatva kemény szavakkal itéli el a pdpakat, s mindazokat, akik
»Jeruzsilemet (az egyhdzat) romhalmazz4 tették”. Beatrice megjelenését
megel6z8 és kisérd dalok szimbolikusan az Oszivetség (Veni, sponsa, de

779 XXVIIL. 80, 92. zsoltar 5, ,Tetteid, Uram, 6rédmmel toltenek el, kezed mivein uj-
jongok.

280 XXIX. 3. 32. zsoltdr 1. ,Boldog, akinek a biine megbocsitva, akinek be van fodve
gonoszsiga.” (Mathelda éneke).

281 XXXI.98.51. zsoltdr 9, ,Hints meg izséppal és megtisztulok, moss meg és a héndl
fehérebb leszek.”

282 XXXIIIL 1. 79. zsoltér 1, ,Uram pogényok tértek be 6rokségedbe, szent templo-
modat meggyaldztak.”
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Libano®?), az Ujszovetség (Benedictus qui venis®®) és az antik pogdny vildg
(Manibus, date lilia plenis®*) koszontését fejezik ki a teremtés titkait az
érzékszervek gydnyoriiségével feltdrd Gj vezetdnek.

A lelkek tisztuldsa folyamatanak sticiéihoz szervesen kapcsolédé ven-
dégszovegek az azonositishoz feltétleniil sziikséges mennyiségii elembdl
4llnak. A tobbit a feltételezett, ,angyalok kenyerével téplilkozd, mivelt
olvasé korabbrdl ismerte. A mise {8 részeire is utald, Miserere-, Agnus
Dei-tipust utaldsok csak néhiny szétag hosszusigtiak, méskor, f8leg a
zsoltirok esetében, hosszabb az idézet, az Adhaesit pavimento... példiul
egy egész hendecasyllabus sor. A révid latin cimszavakkal Dante 4ltald-
ban pars pro toto az egész idegen szdvegtartomdnyt bevonta a sajitjiba,
néhdnyszor utalva is arra, hogy az angyalok vagy a lelkek ,végig’, ,sorrédl
sorra’ énekelték az eredetit®®®,

Egyetlen egy alkalommal azonban Dante kizdrta miivébdl az idézett
zsoltdr nagyobbik részét. Az In te, Domine, speravibdl csak az elsd kilenc
sot, a pedes meosig®®’ tartozott a térgyhoz, a tobbi nem. Az angyaloknak ez
az éneke egyes egyediil Dantéért szolt (8 ez alkalommal sem énekelt), akit,
bar minden szennytdl megtisztult mar, mégis mély szégyenérzet toltdtte
el Beatrice elétt. Az Istenben val6 feltétlen bizalom utdn a zsoltir tize-
dik soritél Dévid félelmérdl, nyomortsigirdl, elhagyatottsigardl szolt, s
az Ur segitségét kérte ellenségei megsemmisitéséhez. Az utdbbi témdik a
zarindok boldog célba érkezésekor, a foldi paradicsomban mar nem ren-
delkezhettek aktualitdssal, igy expressis verbis ki kellett zérni Sket. Az édes
egyiitt érz8 hangok a kimondott mogé egy misik, a szigort Beatricének
cimzett jelentést is kédoltak: az angyalok, mintha 8t szdlitottak volna fel,
hogy ne kinozza tovébb hivét. Beatrice az ,6rok égkorsk” hangjira adott

28 Enekek ének, 4,8. ,Gyere le, matkim, a Libanonrél”

24 Mt 21,9, , Aldott, aki az Ur nevében jon” parafrdzisa. Lsd. 118. zsoltar 26.

%5 Vegilius, Aeneis, VI. 883, ,Oh, szérjatok liliomot tele kézzel”.

26 A Vita nuova XXX. fejezetében, ahol latinul idézett néhdny szét Jeremids kény-
vének elejérdl, azt dllitotta, azért nem folytatta az idézetet, mert csak kdznyelven
akart irni.

XXX. 83-84. A 31. zsoltar elsd és kilencedik sorabdl. ,Hozzid menekiilsk (tkp.
Benned biztam), Uram, ne hagyd, hogy szégyent valljak”... ,l4bamat tigas helyre
allitottad”.

28

Q
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valaszaban a kiilonleges szigortisigot személyes érintettségével és Dante
kiilonleges adottsigaival magyardzta.

Néhany a purgatériumban latinul idézett ének ismét elhangzik majd
a paradicsom magas égkdreiben olasz nyelven: Dio lodiamo! XXIV. 113),
sperino/sperent in te (XXV. 73, 98), Gloria,(XXVIL 2).

A koltdi formak jellege

$
,Egyik Sinon, Tréja hamis gorogje,
masik Jozsef ellen tett csalfa vidat:
és lazuktol fekiisznek itt gézologve.”
S oklével egyik, talin bosszusigot
érezve, mert ily megvetén nevezte,
feszesre puffadt nagy hasira vagott,
s az mint a dob sz6l, olyat szdlva, rezge.
Inf. XXX. 97-103.
t

A lovagsdg és hésiesség domindns eszményét a 13. szdzadban egyre
4ltalanosabban a raciondlis vildgszemlélet kezdte felvéltani. Ez a folya-
mat a teoldgiai kérdések tirgyaldsakor mar joval kordbban elkezd8dott.
Szent Anzelm, a normandiai Bec bencés apdtsig priorja tanitvinyai-
nak irt jegyzetében (Monologion, 1076) egyediil az ésszertiségre, s nem
a Szentirds tekintélyére alapozta minden lényeges, Istenre vonatkozé
megéllapitdsit. Egy b8 évtizeddel késébb hirom elismert polgiri jo-
gdsz Bologndban megalapitotta az elsé alma mater studiorumot, ame-
lyet hamarosan tobb mas vdrosban is egyetemalapitds kovetett. A 12,
szdzad kozepén hédité utra indulé gétikus épitészet sokkal magasabb
szint(i statikai, mérndki ismereteket kdvetelt meg, mint elddje, a fold
szine f6lé alig emelkedd roman martyrium. A Szentfsld felszabaditsa-
ra indulé Gjabb és jabb keresztes hdbortk alapos f6ldrajzi, szocioldgiai
és haditechnikai ismereteket igényeltek. A kiilonféle fegyverek és hadi
gépezetek fontossdgirdl és sikeres alkalmazdsirdl a hési epika szerzdi
szamoltak be.
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Ars sine scientia nibil®®, szdgezte le 1398-ban a mildndi katedrilis

épitésével kapcsolatban a szakértéként meghivott Jean Mignot, parizsi
épitész, cifolva azt a vélekedést, mely szerint a tudomdny egy dolog, a
miivészet pedig egy mdasik. A racionalizmust az antik filozéfidhoz ha-
sonlé méltésigba emeld Tamds minden 4llitdsa az ésszertiségen alapult.
Mind a tudom4ny, mind a miivészet, hangstlyozta, a megismeréssel kap-
csolatos, de mig az el8bbi pusztin a tuddst tartja szem eldtt, az utébbi
kiilsé megjelenéshez kotott.” A kozépkori felfogas szerint kiilsét alkotd
(épitész)mérndk inkdbb miivész volt (és a miivész mérndk), mint tudds.
Dante a legnagyobb miivészi feladat, Isten-ldtas leirdsa teljesitésekor 6n-
magit mérnikként allitja olvasdja elé, s értelemszertien ide kivinkozik
Jozsef Attildnak a kint és a bent ellentétére épiild koltd-meghatdrozisa
(A vdros peremén®?).

Tudés poézis

A tudomdnyossag, a raciondlis compositio az 4j versek egyik legfontosabb
ismérve lett. A dolce stil nuovo (Pg. XXIV. 57) vagy uso moderno®! (Pg.
XXVI. 113) az antiktél nyelvében eltérd, de a megszerkesztés igényes-
ségében hasonlé, kozépkori értelemben vett szerelmi koltészetet jelent.
A szeretet ilyen felfogdsa az antikhoz képest merdben 1j és mélyen ke-
resztény volt. A preciz verselési technika, a puszta intuicién tilmend,
logikus gondolati elemek beemelése a koltészetbe és, ennek megfelels-

292

en, a raciondlis sz8vegmagyardzat®” azonban egyaltalin nem volt idegen

8 A miivészet tudomany nélkiil semmi. James S. Ackerman, Ars sine scientia nihil
est. Gothic Theory of Architecture at the Cathedral of Milan, The Art Bulletin, Vol.
31.No 2 (1949). A kérdés egészérdl lasd Ananda K. Coomaraswamy, Keresztény és
keleti miivészetfilozdfia, Articus, Budapest, 2000, 27.

%9 Summa theologiae, 1.14.8, in: i. m., 43-45. és I-11. 57. 3.

20, A kéltd — ajkdn csérompél a sz6. / de 8 (az adott vildg / vardzsainak mérndke) /
tudatosan jovdbe ldt / s megszerkeszti magaban, mint ti / majd kint, a harménidt.”

»L A modern gyakorlat kifejezést Dante Guido Guinizelli (és a provanszal Daniel
Arnaut, ,anyanyelvének legjobb kovicsa’, valamint Giraut de Borneil) vulgiris
nyelvii koltészetére vonatkoztatta.

22 Lasd Vita nuova és Convivio verseit és ezek hosszt és alapos szovegmagyarazatait.
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,Nem tornyok azok, hanem orashad:
korben allnak a kutban, s koldokig nyiil
testiik ki, mélyébdl a katnyilasnak.” [...
S egynek mar arcat lattam a sotétbdl,
s vallat és mellét, s hasa nagy darabjat,
s karjat, mely lecsiiggve kétfelé d6l.
Inf. XXXI.31-48.

= . —

az antik poézistdl és poétikitdl. Az igazi kdzépkori propriumot verstani
szempontbdl mindenekel@tt a klasszikus metrumot jelent8ségben feliil-
mulé rimben lattdk, Dante a Commedidban 6sszesen kilencszer, ebbdl
sajit miivére vonatkoztatva fél tucat alkalommal emliti a verso/i (lat.
versus ,megforditds’, ,vonal’, ,sor”) szét (majdnem mindig akkor, amikor
segitséget kért valakitdl, hogy jél tudja versbe szedni a litottakat), mig
a hat rima/ebdl (lat. rhythmus, ,szabdlyos mozgas’, egyenletes dobogis’,
»szimmetria’, ,ardny”) egy az Aeneisre vonatkozott (Inf. XIII. 48). Ezzel
Dante némiképpen ellentmondott a Vita nuova (XX. fejezet) megilla-
pitdsanak, hogy az 1j kéltészet megjelenése 6ta ,koznyelven rimet irni,
annyi, mint latinul verset {rni"

A racionilis reflexidkat is kifejezd koltészet irdnti igény mar az 1290-
es évek elején megfogalmazédott Dantéban. Beatrice haldla miatti f4j-
dalmdban a donna gentilénél vigaszt keresd koltd figyelme a tudat tettei
felé fordult. A tudomanyos alapokon nyugvé 1) keresztény civilizicié
eszméje nem zdrta ki sem az érzelmek és szenvedélyek kifejezését, sem
a miszticizmust, A f6ldi jelenségek preciz analizise, a skolasztikus teol6-
gia finom distinkcidi az érzékek feletti litomdas megerdsitését, sét nélkii-
l6zhetetlen velejiréjat jelentették. Az intellektualizmus az uso moderno
kévetelménye lett, amelynek korabeli nagy népszeriisége egyben a tu-
domdnyos szemlélet akkori dltaldnos igényének is a fokmérdje lehetett.
A Vita nuovdban Beatrice haldla excessus mentis: misztikus halal, innét
valé dtmenetel oda, a fizikai vilighél a metafizikiba. Meghalt el8szor
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baljés el8érzetként, dlomlétasban (XXIII), majd ,valésdgosan” is, ennek
leirdsa hiromféle szemlélettel tortént. A tragikus eseményhez legkoze-
lebb az intellektudlis-filozofikus leirds 4llt a 28—29. fejezetben: Dante
el8szor azt bizonygatta, hogy Beatrice nem mds, mint egy numerikus
fikcid, a kilences szdm jelentésének testet Sltése. Az inkarnilédott toké-
letesség haldldnak iddbeli kdriilményeit is a kilences determinalta. Dan-
te hideg fejjel, aprolékos fejtegetésekkel bizonyitotta, hogy miért tarto-
zik minden egyes részében ehhez a szdmhoz 1290. junius 8-a. S csak
ezutan keriilt sor Li occhi dolentivel (XXXI, Kénnyes szemem) kezd3d8
szenvedélyes, majd Lamaro lagrimarral (XXXVIII, Keserti konnyek)
és Gentil penseréval (XXXIX, Kedves gondolat) indulé melankolius-
vigasztal6dé halal 4brdzoldsra.

A témai mellett az alkalmazott verseléstechnikai ismeretek miatt is tu-
dés volt ez a poézis, amely gyakran szdmokon és rafindltan értelmezett
jelentésiikén alapult. A szdmokban rejl8 tanitdsokra Agoston is felhivta
a figyelmet: ,szdmokat is segitségiil hivnak a szent kdnyvek azért, hogy
hasonlatokba foglaljanak bizonyos titkos tanitisokat, amelyek [...] rejtve
maradnak az olvasdk eldtt”?, Ahogyan Isten 6rok erejére csak a miivei-
bél kovetkeztethetiink, tigy Isten szdma, az egy sem kozvetleniil, hanem
szdmdsszetételekben, mint egység a sokasigban szerepel. Meglepdnek
tlinhet, hogy Isten nevei és metafordi*** gazdag tirhdzdbdl 6nélldan az

%, j6llehet: Isten az Egy kijelen-

egy alig keriil emlitésre a Commedidban

2% Agoston példdi a hirom, a tiz, a negyven, az Stven. Szent Agoston, A keresztény
tanitdsrél, 11.16, 110.

24 Tehit nem minden nevet mondunk Istenrdl metaforikus értelemben, hanem van-

nak nevek, amelyeket sajitos értelemben 4llitunk réla.” Aquinéi Szent Tamds, Sum-

ma (qu. XIIL art.3), I kot I, rész. 389.

2 Az 4ltalanos felfogds szerint az egy a kettében (Krisztus), a hdromban és altaluk

v

valik az ember szdmdra érzékelhetdvé: Dante pontosan kéveti ezt a hagyomanyt.
Minden emlitéskor ilyen Ssszefiiggésben jonnek el8 ezek a szdmok: Par. XIV.
28-30 (az Egy, a Kettd és a Hirom &rokké él és uralkodik a Hiromban, Kettdben
és Egyben). A Par. XV. énekében Cacciaguida, a hdrmasnak és egy(es)nek (47, trino
ed uno) ad halat az ivadékaval valé talilkozdsért, illetve egy szdmszimbolikai kdvet-
kezményekkel is jaro, egyszerii tételt kozol, amely szerint az &t és a hat az egybdl
szdrmazik (5657, raia da lun...il cinque e 'l sei). A XXXI. énekben a hirmas fény
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tés a gordg piithagoreus, platonikus (ménosz), a zsidé kabbalista (dlef), az
iszldm (Allah), sét a keresztény aritmologia Dante 4ltal jol ismert elsd és
legfontosabb megallapitisa.”®

A verselés viszont — mint a teremtés a Biblidban, a bét bettivel — a ket-
tessel, a szepardcidval kezd8dik. Az elvalasztds elve itt az ictus megléte
vagy meg nem léte a metrikai®” pozicidban. A hangsulyos vagy hangsuly-
talan szétagok pontosan szabilyozott valtakozdsa adja a sor ritmusit,
ami nélkiil nem képzelhetd el koltészet. Ezek szdma, a kitiintetett helyek
rendszerszer(i ismétlddése mutatja, ebbdl a szempontbdl a kéltészet,5rok
erejét” és ,isteni mivoltdt™®, A 4. szdzadi elsd, tulajdonképpen maig mii-
velt keresztény miifaj, a himnuszkéltészet a poginy poézis formanyelvén
szélalt meg, mértéke a jambikus dimeter. Az ambroziidnus himnuszkéltsk
és kozonségiik a gyenge és erds pozicidk egyszer(i valtakozdsit tartottak
az 4j gondolati tartalom és lelkiség legmegfelelSbb kifejez8 eszkozének év-
szdzadokon keresztiil. A késdbbiek sordn ezen az alapon, de ennél sokkal
bonyolultabb szerkezetek jottek lécre.

A Commedia sorfajtija egy 6t és egy hét sz6tagos (vagy forditott rend-
ben) verssor 8sszeolvaddsdbol létrejovd hendecasyllabus, amelyben tizen-
egy pozicié van, a kiesett szétag helyén ceziira maradt. A kételez8en ki-
emelt hely a mindig erds tizedik (gyenge a kilencedik) mellett hangstilyo-
zott a negyedik (5+7, @ minore, gyenge a harmadik) vagy a hatodik (7+5, a
maiore, gyenge az 5tddik). A t&bbi pozicié szabad, azzal a feltétellel, hogy

egyetlen csillagban csillogott (28). Az erdsebb hatdst Dantéra Tamds megallapitdsa
tette: ,Isten pedig dnmagdban vizsgélva teljesen Egy és egyszer(i, azonban értel-
miink kiilonb6z8 fogalmak 4ltal ismeri meg 8t, mivel értelmiink nem képes &t tigy
l4tni, ahogy nmagiban van. Am mégis, noha kiilénbsz8 fogalmakkal ismeri meg,
azt is felismeri, hogy e fogalmaknak abszolut értelemben egy és ugyanaz a dolog
felel meg.” Summa (qu. XIIL art. 12), 447.
A nemcsak monoteista vallisokbél és kultirakbol vett példakat illetden 14sd Raoul
Berteaux, La symbolique des nombres, Paris, EDIMAF, 1984, Illetve: Szimdlumtdr,
egy cimsz6, 114-115.
A dieresi-sineresi, dialefe-sinalefe oppoziciok miatt nem teljesen azonos a grammati-
kaival.

296

297

29

@

Szent P4l 4ltalinos érvényti mondata: ,Mert ami benne lathatatlan; 6rék ereje és
isteni mivolta, arra a vilig teremtése 6ta miiveibdl kdvetkeztethetiink” (Rém 1,20).
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kettd erds nem keriilhet egymds utin (kivéve, ha ceztira van kozottiik),
illetve kettdnél t3bb gyenge. A fenti szabélyok figyelembevételével Dan-
te fonetikai szempontbdl altaliban hirom szétagot emelt ki soronként,
vagyis a tercinit alkoté harminchdrombdl kilencet®”. Az el8bbi szdm az
idvoziilést az emberiség egészének lehetdvé tev megvaltd foldi éveit rej-
ti, az utdbbi a személyének sz016 vezetdt. Agoston szerint minden, ami a
teremtett viligban lényeges, ternarius rendszer szerint jott létre. Minden
hordozza teremtdjének képét, vestigia trinitatis*™, amely, Snmagiban egy
ugyan, de az ember tudat-foka csak tobbségben valé felfogasat teszi lehetd-
vé. De igaz az is, a hirom a f5ldi szemmel lithatévd valt egy. Az énekekben
eléggé kiilonb6z8 ugyan a sorok szdma, a legrévidebb 115 (Inf. VI), a leg-
hosszabb 160 (Pg. XXXII), de minden ének zrt tercindval plusz egy sor-
ral fejez8dik be, Ebbél kovetkez8en nem marad olyan sorvégz8dés, amely
ne rimelne legalabb egy mésikra.

A rim jelent8ségérdl

A rim alkotdsinak elméleti kérdéseivel Dante két miivében is eléggé rész-
letesen foglalkozott. A legaltalinosabb meghatdrozdst a Convivio negye-
dik konyvének mésodik fejezetében adta.,Tudnivald, hogy a rimet két-
féleképpen lehet érteni, van egy tdgabb és egy sziikebb jelentése; sziikebb
értelemben az utolsé és az utolsdeldtti szétag sszecsendiilését jelenti,
tigabb értelemben pedig az egész beszédet, amely a szdm és id8 torvényé-
nek engedelmeskedik, s a rim &sszhangja tagolja...””*" Vagyis szinte ma-
gét a vulgiris nyelvii koltészetet. A rim kozépkori sikeréhez hozzajérult a

2 A grammatikai szempontbdl hangstlyos szétagokon tiilmenden az erds
pozicidkat Dante dltalaban hdrom alaptipus szerint rendezte el.

1. hangstlyos a negyedik, a nyolcadik és a tizedik, (ed ha natura si malvagia e rea,
Inf.1.)

2. anegyedik, a hetedik, a tizedik, (Cerbero fiera crudele e diversa, Inf. VI.)

3. hatodik és a tizedik (questa selva selvaggia e aspra e forte, Inf. I.)

%% A niceai zsinaton (325) megfogalmazott dogma szerint Istenben hdrom személy
van, amelyek egy és oszthatatlan természetben egymdstdl elhatiroltak, egyenldek
és azonos lényegliek. Matematikai formuldval: 1x1x1=1

301 Dante, i.m. 269.
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1gy szol Vezérem; s az kezét kitarja,
s megfogja 6t kézzel, melyet egykor
oly diihhel kulcsolt Herkules nyakara.
S magat a nagy kézben érezve ekkor
koltom atfont, kettonkbdl kotve nem-tig
gombolyagot: ,Fogozz nyakamba meg jol!”
Inf. XXXI.130-135.

koltészet szdbelisége is. Babits a kora kozépkori himnuszokban hiinyolta
a tipikusan keresztény és modern rimet, a,sorok csékjit™% A rim koze-
ledés és dsszecsendiilés, mint Isten ajkai mozgdsianak harmonidja vagy a
cintdnyérok Ssszeiitésének a hangja az emlitett clunyi oszlopfén. Mind a
11. sz4zadban kialakulé francia nyelvii h8si epika (chanson de geste), mind
a provanszal trubadur koltészet szerzdje els@sorban énekelt, miivét f8leg
el8ad4sra, nem olvasdsra szdnta (kdzdnsége jelentds része olvasni sem tu-
dott). Egy szdveg,akkor vilik kénnyen memorizalhat6v4, ha ismétlddések
fordulnak benne el strukturilisan kitiintetett helyen, vagyis ha rendelke-
ziink egy, a kdznyelvin tdlmutaté misodlagos szabdlyrendszerrel, amely
mintegy rdvezet benniinket arra, hogy mit is kell mondanunk, ha mir a
szabalyrendszert a magunk részérdl tudjuk.”

Kortarsai Dantét a rim igazi mesterének, ,signor dogni riménak” (Cino
da Pistoia) tartotték. A Commedidban elvileg 4611 harmas és 200 ket-
t8s, minden t5bbitdl kiilonbozd sorvégz8désti rim lehetne, Az olasz nyelv
hangjainak és széba johetd szavainak szdmédbol kdvetkez8 kombindcids
lehet8ségek ennél jéval kevesebbet engednek meg. A kolteményben 8sz-
szesen 753 van beldliik, ezek tobbsége tobb canticdban is el6fordul, és 289

302 Babits, Amor sanctus. Kozépkori himnuszok latinul és magyarul, Officina, Budapest,
1948, 16.
303 Kanyé Zoltan, Szemiotika és irodalomtudomdny, JATE, Szeged, 1990, 35.
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azoknak a rimeknek a szdma, amelyek csak az egyikben szerepelnek.’**
Ezeket az adott 8 részre jellemzdnek kell tekinteni. Tokéletes rimnek az
szamit, amelyben az sszetevd szavak tokéletes fonetikai sszecsengése a
kozottiik 1évé, a kiilséségeknél mélyebb és 1ényegibb tartalmi &sszefiiggés-
re irdnyitja a figyelmet. Az esetek 96%-dban a rim hirom sorvéget kapcsol
ossze gy, hogy kozottitk 11 + 9 szétag tévolsdg legyen, ami kdnnylivé
teszi az akusztikus,emlékezést”. A rim elsd eleme a tercina kozépsd sora, a
red kovetkez8 hiromsorosbél az elsd folytatja, s az utolsé zdrja. A hdrmas
Ssszecsengésben nem szerepld, kozbiilsd sorok az el6z8hoz és az utdna
kovetkez8hoz kapesoljik az adott része, igy a sorok vége folyamatos, egy-
mésba kapcsolddé lanc képzetée kelti a selva oscurdtdl a csillagokig, A te-
remtd szeretete igy fiizi magihoz egyetlen titkos kozmikus lanccal a kilenc
égkoron keresztiil az emberig a szellemi, az organikus és az inorganikus
természetet. A ldnc optimista szemléletet sugall: 1épésrdl [épésre, mint egy
létrdn, ,fel lehet rajta maszni”,

Ami rimbe keriil, helyzeténél fogva nagyobb jelentdséggel bir, mint a
sor tobbi szdtagjibdl 4ll6 szavak. Dante nem ahhoz kérte — er8s6ds sor-
rendben — a Muzsik, Apollén végiil az isteni ragyogis segitségét, hogy
minél szebb szavakkal és mds koltdi eszkozokkel tudja megjeleniteni a 14-
tottakat, hanem a dolog és a sz6 kozétti helyes kapcsolat megtaldlasihoz:
»Si che dal fatto il dir non sia diverso” (Inf. XXXII. 12:,De hogy a tény
feleljen meg szavamnak”). Lucifer birodalmanak kézpontjiba, a Caindba
(a testvérgyilkos Kdin nevébdl) valé belépéskor Dante a helynek megfelels
szavakat kereste, az pedig sziikségszertien durva, kegyetlen, keserves.

Ha volna rimem, olyan durva, vak,
Hogy megfeleljen e gonosz veremnek®”,

A rimben szerepld chiocce/io jelzd (kérogé, rekedt) kétszer fordul el a
Commedidban, mind a kétszer rimben: el8szor a Pokol hetedik énekének

% Ezek listdja: Arianna Punzi, Appunti sulle rime dells Commedia, Bagatto Libri,
Roma, 1995, 13-14.

%% Inf. XXXII. 1-2. ,S'io avessi le rime e aspre e chiocce, / come si converrebbe al
tristo buco”.
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elején Pluto hangjit jellemezte, majd a sajit rimér8l mondta, hogy ilyen-
nek kellene lennie, ha adekvit médon akarnd kifejezni a mélységet, Az
eldbbi esetben a noccia (kirt okozzon) és a roccia (szikla), a masodikban
a rocce rimelt rd. A legtdbb, pusztin a Pokolban eléfordulé rim ebben a
két énekben van: a hetedikben 16 (a 43 tercindbdl!), a harminckettedik-
ben 10 (46-bdl). A negyedik korbdl (fosvények és tékozldk) az stodikbe
(haragosok, Styx) valé dtmenet kézponti témdja az 8steremtmény (prima
creatura) Szerencse. Dante és Vergilius akkor értek ide, amikor azok a
csillagok, amelyek induldsukkor keltek fel, eltiinnek, vagyis a kiils8 id8
szerint nagypéntek estéje van. A haragosok énmagukat emésztik, anélkiil
hogy értelmes szavakat formalndnak (az ének elsd sora érthetetlen zagy-
vasig), indulataik kiiltdsokban tdrtek fel.

A Commedigban ritkdn fordul el8, hogy hirom nem olasz sz6 rimel-
jen egymdsra. A Purgatérium XXVI. énekében megsz6lalé Daniel Arnaut
provanszal nyelvii nyolcsoros szévege két teljes rimet ad (140-147). Négy
énekkel késSbb a provanszalt a latin valtotta fel. Mds &sszefiiggésben volt
miér sz6 arrdl a hdrom latin nyelvii idézetr8l, amelyek Beatrice megjele-
nését készitették el a harmincadik énekben (17-21. sorok). A rimek
nyelvén az Stestamentumi senis (vének), az Gjtestamentumi venis (jossz)
és a vergiliusi plenis (tele) fejezik ki az 1j vezetd fogaddsakor a kozépkori
multismeret részeinek teljes, akusztikus, torténelmi, filozéfiai 8sszhang-
jat, amelyhez a holgy haldla utin filozéfiai és teoldgiai stidiumokban
vigaszt taldlé Dante a sajit tuddsic is hozzitette. A diszharmonikusbdl
a harmonikusba valé dtmenetet kifejezi a sz6fajok (f6név, ige, hatdrozd)
valtozatossdga és ugyanakkor szoros alaki hasonlésdga is.

A kozos bettik, enis, kdziil az n a kozép bettje. Vele kezdddik a fele
ttjara elérkezett emberiség kélteménye (Nel mezzo...). A kabaldban 50-
es szamérték(l noun a kozép betlije, s megtalilhat6 az egész mii kozépsd
szétagjaban is.°% Az i az egy, Isten, s az a betti, amellyel a XIII. episztola
szerint a szent koltemény kezd8dik: Incipit Comoedia...

3% Dante minden szempontbdl nagyon alaposan elSkészitette a mii kdzéppontjit: az
elsd rész a rosszul szeretett jordl és a rosszrdl, a misodik a jorél (még ha eleinte
rosszul is szeretve) sz6l. A ,talalkozasi” pont a Purgatérium hegye gerincének kel
185 kézepe, az 6tddik torndc, a jéra vald restek helye, ahol ,feszitik a lankadé lapa-
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Dante nem ritkan alkalmazta a hysteron proteron (kronoldgiai sorrend
felcserélése) koledi eszkdzée. A Paradicsom masodik énekében a nyilvesszd
célba ér, repiil és harrdl elpattan (23-24), a hetedikben a vildgot az 6rék-
kévalésdg szempontjdbol néz8 Beatrice a f6ldi id8t az utolsé éjszaka és az
elsd nap kozétti periédusként hatdrozta meg (112), a nyolcadikban Dante
a cimzetes magyar kirdlynak, Martell K4rolynak mondja, hogy az 6rom
onnan 4rad red, ahol minden j6 végzddik és kezd8dik (87). A természetes-
sel forditott irdnybdl olvasva az enis, sine (lat. nélkiil). A f5ldi paradicsom
alatti vilag valéban nélkiildzi Beatricét, s mindazt, amit & jelent, a dolgok
helyes latdsét és az igazi boldogsigot.

Szent rimek

{

Csak ekkor néztem a labam elé le,

s egy tavat lattam, mely befagyva mélyen

nem mint viz, hanem mint iiveg fehérle.

[...]
S szaz arcot lattam ... e sima tajon,

fagytol lilan; hogy sohasem mehettem,

azdta sem, jég tiikrén, tigy utilom.

Inf. XXXII. 22-24, 70-72.

A nap egében (Par. X—XIV. ének) Aquinéi Tamas teoldgiai kérdéseket ma-
gyardzott Danténak, s bemutatta neki tarsai koziil a legfontosabbakat. A
XI. ének legelején a kolts, magahoz véve a szot, kilenc soron keresztiil élesen

tot” (Qui si ribatte il mal tardato remo, Pg. XVIIL. 87). A foldi prolégust leszamitva
(1+49+1+49) a mii kézepe a Purgatérium XVIL éneke, ennek kézépponti jellegét
egy kiilonleges architeketira is el6késziti. Visszafelé és el8re haladva ugyanolyan sor-
hossztisagt harom-harom ének el8zi meg, illetve kéveti: XVII. 139, XVI. és X VIIIL.
145, XV. és XIX. 145, XIV. és XX. 151. A 69+1+69 sorbdl 4116 ének kdzéppontja
a 70. sor: ,(Gid eran sovra noi tanto levati (gli ultimi raggi)’, amelynek hatodik sz6-
tagja a noi (mi). Bz a noi grammatikai kapcsolatot mutat az elsé rimmel: nostra vita.
Az n-en kiviil a mii kozépsd szétagjaban ott van az i, amivel Adém a teremt Istent
nevezte (Par. XXV1.134) és az o (omega), amivel Krisztus a viligtdrténelem végét.
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elitélt egy bizonyos fajta, halanddkra jellemz8 magatartast és gondolkodas-
mddot, majd ezzel szembedllitotta a sajitjit, amelynek elsé jellemzdje, hogy
Beatricével egyiitt a mennyben volt és iinnepélyes fogadtatisban részesiilt.

Az emberek vigyaikkal esztelen célokat kévetnek, ,szillogizmusaik”
hib4sak, gondolkod4suk szdrnyaival a f51dén csapkodnak. Az egyik jog-,
a miésik orvostudomannyal foglalkozik, a harmadik a papsagra torekszik
vagy a hatalom megszerzésének drmdnyai izgatjak, ismét masok elvesz-
nek a testi gydnyorok kergetésében. Mindezek Dantét — mint az ilyen és
hasonlé tuddstdl és ambiciétdl megesdmorldte Faustot az elsd monoldg-
ban®” — nem elégitették ki, aki itt, mint sok mds helyen, viligossa tet-
te, hogy a tudds és a hit nem két egyenértékii veritas. Az egyik a foldon
csapkod, a masik magasan szdrnyal. A felsorolt példék arra viligitanak r4,
hogy a hit nélkiili, fogyatékos tudds milyen nagy veszélyeket rejt magéba.
(Az ismeretelmélet Faustndl is moralfilozéfidba csapott 4t.) A helyes is-
meret (és a belle fakadé cselekvés) a fokozatokon alapul, a korlatok és a
lehet8ségek Isten szabta rendszerének a kdvetésén.

A Commedidban az egyes f6 részekben bemutatott események, alakok, ter-
mészeti képz8dmények és jelenségek kozdtt parhuzamossdgok, megfelelések
fedezhetdk fel. Ezek egymashoz val6 viszonya pontosan kdveti a mii egészének
fejlédésmenetét: bizonyos elemek ismétlddése az olvasé szémara még jobban
érzékelhetdvé teszi Isten orszdga felé val6 el8relépést. Mindkettd a maga egye-
diségében a legszorosabb értelemben vett valdsighoz tartozik (akkor és ott),
de a teremtés torvényei szerint hierarchikusan ssze is fiiggenek egymassal, az
utdbbi tartalmazza az el8bbit, mint az égkdrdk a foldet vagy az tjtestamen-
tum a régit. Az el8kép-beteljesiilés viszony vonatkoztathaté példiul az erény
hegye, ahovd Dante sajit erejébdl nem tud felmaszni és a purgatérium hegye
viszonydra is. Krisztus el8re vetitett 4rnyéka Adém, az égi Beatricéé a foldi.

A f6ldi paradicsomban ugy allt Dante Beatrice el8tt, mint majd az is-
tenldtdst megel8z8 pillanatban Miria el8tt. Beatricét8l a szenvedések 4ltal
elért biintelenség elismerését, Maridtdl az istenldtds legnagyobb kegyét
varta, El6bbiben az angyalok, mint az antik drdimék koérusa, szélaltak
meg az érdekében, partfogolva az 8szinte biinbanatban megtisztult em-

37 Goethe Faustjdnak monolégjdban mindazok a negativumok megtal4lhaték, ame-
lyeket Dante itt emlitett.
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308 3 kés@bbiben mir maga Beatrice és az iidvéziiltek kulcsoljak

beriigyét,
imdra keziiket Dantéért. A nyilvinvalé szimmetria a keresztény monote-
izmus, az er8s6dd isteni jelenlét intenziv szimmetridja, ahol a két latszdlag
azonos sszetevd tengelyében a megvéltds 4ll, valdjiban a ,kereszt tenge-
lye” tikkrozteti a két oldalt. Az utolsé énekben az angyalok helyett Méria
teolégusa, Szent Bernit fohdszkodik az interceditricéhez.

Bernit imdja a rimek, beteljesiilése” is. Az els8 négyet szoktdk szent rimek-
nek is nevezni, Ezekben Isten és vildg, létezés és szeretet nagy témdi kaptak
elhelyezést. A laudatio részben Dante felhasznélta az Ave Maria (Udvézlégy
Miria) t5bb kifejezését, habdr nem lehet olyan mértékben parafrizisnak te-
kinteni, mint a Miatydnkot a Purgatorio tizenegyedik énekének kezdetén.

+Vergine Madre, figlia del tuo figlio,
umile e alta piti che creatura,
termine fisso detterno consiglio,
tu se’ colei che 'umana natura
nobilitasti si, che ‘] suo fattore
non disdegno di farsi sua fattura.
Nel ventre tuo si raccese lamore,
per lo cui caldo ne letterna pace
cosl & germinato questo fiore.
Qui se’ a noi meridiana face
di caritate, e giuso, intra“ mortali,
se’ di speranza fontana vivace.?"

308 Lasd a latin idézetekrdl sz0l6 fejezetet.

39 Par, XXXIIL 1-12. A részt olaszul idézziik, Babits nem forditott figyelmet a szent
rimekre. Nyers forditdsban: Sziiz Méria, fiadnak linya / a teremtménynél aldza-
tosabb és magasabb, / az 6rok tandcs biztos vége, / te vagy az, aki az emberi ter-
mészetet / annyira megnemesitetted, hogy teremtdje / nem tartotta méltatlannak,
hogy a teremtménye legyen. / Méhedben ujra felgyulladt a szeretet, / amelynek a
melege miatt az 6rok békében / igy kicsirdzott ez a virdg. / Itt szimunkra a szeretet
déli fikly4ja vagy / és lent a halandék kozdtt / a remény é18 forrdsa. (Kiemelve a
rimben 1év8 szavak ragozatlan alakja.) Az idézet hatodik sora értelmezhetd tgy is,
hogy a teremtd benne legyen a teremtményében. A Commedidban hiromszor leirt
orok tandcs kifejezés a Szentlelket jelenti. A virdg a mennyei rézsa.
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A rimeket itt miden esetben ,kanonikus” parole pianék, azaz az utolsé
el8tti szétagon hangstlyozott szavak adjik. A szokdsos két szétag helyett
tobbségiikben hirom szétagra terjednek ki (P9°,P10*,P11), a kdzép-
s8, mint a templom szimbolikdban a Fiut jelentd f8hajo, hangstlyos. A
zard konszonancidkat illetéen négy rész kiilonithetd el: a paratlan sorok
és sorszdmu rimek kivétel nélkiil himnemiek, 1: (tuo) figlio-consiglio, 3:
fattore-amore-fiore); a parosok nénemdiek, 2: creatura-natura-fattura, 4:
pace- face-(fontana)vivace.

Azima eleje foldi értelem szdmdra felfoghatatlan, mégis teremtd dualiz-
musok felsoroldsa, sz{iz és anya, fidnak linya, alacsony és magas, rogzitett
és véltozd. A ,megoldis” a rimekben van, amelyek a hirmassig viligiba
visznek 4t. Az elsd, a harmadik és az 6todik sorok a Szenthdromsdg tagjait
soroljdk fel: Fit, Szentlélek, Atya sorrendben, olyan neviikkel, amelyekben
a kozottitk 1év8 szoros kapesolatot az elnevezésiikre hasznalt hangalak is
mutatja. A poétikai szabalyoknak megfelelSen az elsé rim csak két sorra
terjed ki, de hdrom szdtag csendiil 8ssze, igy hat pozici6 vesz részt benne,
hasonléan a nem ének kezdd vagy zaré szerkezetekhez. Az Atya 4tkeriilta
mésodik részbe mint a szeretet és a virdg ,hivészava”. Az el6bbirsl 139 sor
mulva hangzik el, hogy mindent mozgat, az utébbi a mennyei rézséban
1évsk kdzosségét jelképezi, azokét az iidvoziiltekét, akik a szeretet korfor-
gisanak az elve alapjin visszatértek Istenhez.

Az 4j teremtés megszélitott h8sndjéhez, Sziiz Miridhoz Berndt benss-
ségesebben szdl: hat nyelvtani (személyes, birtokos névmds, ragozott igealak)
utalds tdrténik az egyes szdm mdsodik személyre. A creatura-natura-fattura
fonetika szempontbdl hirom szétagot (atura) ismétel hdromszor sziikitd
értelemben. Az elsd sz6 4ltalaban vonatkozik a teremtett viligra, a masodik
az emberi természetre, a harmadik a megvéltott emberre. Az 6todik és a
hatodik sor végén (egymdssal nem rimhelyzetben) két nagyon fontos, tar-
talmaban is szorosan dsszekapcsol6dé kifejezés hangzik el: suo fattore—sua
fattura. Vagyis, mondhatjuk, a m{ nagymértékben ,rimel” készit8jére.

Az els8 két tercina egyetlen, a harmadik és a negyedik kiilon-kiilon
mondat. Az utébbi kettd kozott ismét latszolagos ellentée fesziil: a hete-
dik sor igen sziik teret, Maria méhét (ventre=has*?), a tizedik kozmikus

’10 Luk 1,42. ,benedictus fructus ventris tui, dldott a méhed gyiimélcse”.
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> mutat. Ami ellentétnek ltszik, valéjiban nem

tavolsigot, deleld napo
az, mogottitk ugyanannak a szeretetnek mds-mas megjelenési formaja
tarulkozik fel: Méria foganta amore az tidvoziiltek déli fiklyja. A ne-
gyedik tercina ismét feloldhat6 ellentétet illit: a szent rimek végén az
empyreumra értelmezett itt és a foldi ott valik szét két tokéletesen szim-
metrikus szerkesztésti tagmondatban, részei: a hely térbeli meghataro-
zdsa (itt—lent), az emberek csoportjinak kijelolése (szdmunkra—halandék
kozott), az alany (te—te) és az 4llitmanyi szintagma (szeretet déli faklydja
vagy—remény él6 forrdsa vagy). A szerkezetek titkrézddése nem fedi el,
inkdbb hangstlyozza a kozéttitk 1évs fokozati kiilénbséget. Ezek minden
ponton hangsulyt kapnak, teolégiai erények hierarchidjiban a szeretet
megeldzi a reményt, az elemekében a tiiz a vizet, illetve, az elemekhez
kapcsolédéan meghatdrozott 4llapotokéban, a teljesség a kezdetet. Az,
ami a halandék szdmara a £51dén eldkép, az iidvoziilés reménye, a boldo-
gok szdmdra a szeretet beteljesedése.

A szent rimek a versben olyan szerepet tdltenek be, mint amilyent
a kozépkori templom homlokzatokon, szobrokon és festményeken a
mandorla. A szent téren beliil még szentebb hely, ahova csak a legmagasz-
tosabb eszme keriilhet; az ide vald ,belépéshez” kiilonos felkésziilés és
kegyelem sziikséges. A két egyenld hiromszdget 6sszekapcsolé rombusz
az ég és a fold, a kiilsé és belsd vilg egyesiilésének a helye. Formdja a
miivészek szdmara nemcsak a fej (gloria), hanem az egész alak ardnyos
elhelyezését lehet8vé tette. A Szimbolumtdr meghatirozdsa szerint a
mandorla: Az anyag—szellem, viz—tliz, ég—fold kett8ségén val6 tallépést
fejezi ki. Az istenség, a szentség, a sziizesség, a lelki principium jelképe.

1A Codex Italicus1-ben a face helyett egyértelmilen pace (béke) van. Az emlitett
gelo-cielo viltozathoz hasonléan itt is nehéz allast foglalni, melyik lehetne a helyes?
Melyik lehetett az eredetiben? A pace elleni érv lehet, hogy magéra rimelne (ezt,
ugyanakkor, Dante sok alkalommal megtette). Mellette viszont tartalmi érvek
szélhatnak: Mdria, a fizikai kériilményeket tekintve kévetkezetesen a meleghez és
a fényhez térsitott charitas maximalis fokdt (déli) birtokolja, benne az itt 1év8k bé-
két talalnak. Ebben az esetben a mondat magyarul igy hangzana: ,itt szimunkra a
szeretet déli békéje vagy”. (Erre értelemszertien nem vonatkoztathaté a dimenzié-
valtés.)
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:

Nyilast, kaput jelsl...”” (Eredetileg a feltdmadott Krisztus mogdtt 1évs

felh8 formdja volt.) A mandorldban Krisztus, Mdria vagy mds szent kap-
hatott helyet, kiildndsen mennybemenetel/vétel vagy a mennyben valé lét
dbrdzolasara hasznalt alakzat volt. Dante romdn vagy gétikus templomok
homlokzatin, dombormiiveken, freskékon nagyon sok ilyet lithatott. Az
arles-i Saint-Trophime homlokzatdn (12. szdzad) péld4ul koronds, jobbja
hirom ujjéval felfelé mutatd Christ en Gloire kériilhatdrolt tere mellett az
evangélikusok zoomorf alakjai ldthatdk. Idézhetiink Giotto-példdkat is: a
padovai Scrovegni Utolsé Itéletén Krisztus, az assisi San Francesco felsé-
temploma egyik freskéjan az ég8 szekéren Ferenc lathaté mandorldban.

A kiilonleges tartalom rimszerkezetbe val6 elhelyezése 1ij elhatdroldso-
kat, kiemeléseket tett lehetdvé. A ,szentek szentjébe” tulajdonnév is keriil-
hetett, persze nem akarkié. Cristo, az univerzilis megvaltd neve sorvégi he-
lyen kizérélag a paradicsomban szerepelhet. Olvaséink mar nem fognak
meglepddni azon, hogy tizenkétszer, azaz négy rimharmast alkotva’”
Az emberiségnek egyetlen megvaltdja van, egyediségét ez az ismétlddés
méginkdbb kidomboritja. Ha nem is ennyire szigori1, de hasonléképpen
kovetkezetes Dante személyes,megvaltéja” nevének a rimeltetése.

A Beatrice sz is, pontosan az dldott hélgy szdmanak megfelel@en,
kilencszer tiinik fel rimben. Ha a hiarmas rendszerekben valé vertikalis
elhelyezkedését tessziik vizsgalat tirgyava, akkor a kdvetkezd eredmény-
re jutunk: négyszer az elsd, 5tszor a mdsodik sorban taldlhatd, sohasem
a zaréban. Nem rimel 6nmagéra, 4mbér van egy szdjiték, amely nagyon
kozel 4ll ehhez. Dante a Merkir egében megilletédottségében csak Be
e per ice®™ médon tudta kiejteni a nevét. Nagyon szigortian szabélyzott
azoknak a szavaknak a kore, amelyek vele egy térbe keriilhetnek. Osz-

312 Szimbdlumtdr, i.k. mandorla cimszé (332), az oppozicidkon valé tallépésrdl fentebb
volt sz6. Berndt im4janak kovetkezd tercindja Maridrdl mint ,kapurdl” szél, rajta
keresztiil vezet tt a kegyelemhez.

3 Par, XII. 71—73-75, XIV. 104—106-108, XIX. 104-106-108, XXXII. 83—
85-87. Krisztus neve a pokolban csak kériilirt formaban (péld4ul: ers, az ember,
aki btin nélkiil sziiletett és élt) szerepelhet, a purgatériumban &tszor, a paradi-
csomban (nem rimhelyzetben) huszonegyszer talalhaté.

314 Par, VII. 14.
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szesen hét ilyen sz6 van. Egyszer szerepel a conducitrice’® (vezetd) szé, s

Matheldira, bizonyos mértékig Beatrice el6djére utal. A pendice®® (lejts,
itt a Purgatérium hegye) és a vice’” (vicenda, esemény) a koriilményeket
irta le. Mindkét radice (gydkér) fa*'® metafora része: el8szér a blinbeesés
Krisztus utdn tjjééledd fijihoz tartozik, masodszor az igazsig gyokeréig
haté megismeréshez.

Két sz6énak igen fontos és hangstilyos szerepe van Beatrice igazi, de rej-
tett lényegének megfeleld médon valé kifejezésében, ez a dice és a felice.
Az elSbbi hatszor, az utébbi 6tszor rimel a nevére, Az elsd Beatrice-rim?"
nagyon el8keld helyen van: itt adta Vergilius a hslgy legpontosabb megha-
tarozasit, amely szerint, mint kordbban idéztiik, ,viligossig lesz a val6sig
és az elme kozott” (mint a Szentlélek). A hat mondja a kovetkezd: ti dice
(Vergilius beszél: Beatrice Danténak); mi dice (Vergilius Danténak Be-
atricér8l, Pg. XXIII. 130), dice (Beatrice Danténak, Pg.XXX.71); vi dice
(Beatrice beszél: Dante az égi szellemeknek, Par. XIV. 10); mi ridice (Be-
atrice szavait Dante fantizidja nem tudja visszamondani, Par. XXIV. 24);
végiil si dice (Beatricérdl, dltaldnos alany, Par, XXX. 16). Bér a szerkezetek
nagy valtozatossdgot mutatnak, valéjiban minden dice mogéet Beatrice
rejtézik. Vagy & beszél, vagy réla van szd.

De mehetiink mar, a végét be se virva.
S két fejet lattunk, egy lyukban: az egyik
fej a masikra kalapot csindlva.
Es mint kenyerét a legéhesebbik
koldus ha ragna: ez uigy ragta tarsat
nyakban, hol az agy a gerincre fekszik.
Inf. XXXII. 125-129.

R IS N TP,

_BEsl smani i

315 Pg. XXXII. 83.

316 Py, XXIIL 132,

317 Par, XXX. 18.

318 Pg. XXXII.87 és Par.XIV.12.
319 Pg. VI.44-48.

172



A felice a beato/a szinonimdja, amelybdl Beatrice neve ered. A felice
sz6 a rimben mindig egyes szdmban van. Beatrice boldog a purgatérium
hegyének tetején (Vergilius szavai, Pg. VL. 38); a hegy tetején az ember
boldog (Beatrice szavai, Pg.XXX.75); Beatrice mosolya olyan szép, hogy
még a tlizben égdt is boldoggd tenné (Par.VIL.18); a hit (Beatrice) tiize
boldog (Par.XXIV.20); a boldog vildg (Paradicsom, Par. XXV.139). A két
sz6 Beatrice két legfontosabb, feladatdval 6sszefiiggd tulajdonsagit jelenti:
a reveldl és boldoggi tevd képessége.
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SZIMBOCUMOK, PASONLCATOK
€S METAFORAK

Mikor negyedszer igy talalt a hajnal,
Gaddo magit el6ttem elvetette:
,Apam, hat nem segitesz? — nyogte jajjal.
Azzal meghalt. S mint most litsz engemet te,
sorban elesni lattam mind a harmat
otod- s hatodnap kinok kozepette.
Inf. XXXIII. 67-72.

s . —

A lelkek majd az utolsé itélet bekovetkeztével nyerik vissza a testiiket, a
litomds idején az egykori emberek maradvényai, testiik porhiivelye a fold-
ben pihen. A talviligon semmi sem esetleges vagy véletlenszer(i. Minden
okozat, amelynek nagyon pontosan meghatirozott oka van, még akkor is,
ha ezt Dante (és néha Vergilius) nem ismeri. A tdj, a kdrnyezet az dbrazolt
alak kiilsd megjelenésének a leirdsa sohasem 6ncéld, az dbrazolasi médok
bizonyos okokbdl szitkségszeriien kdvetkeznek. A tilvilig érzékelhetdvé
valt teoldgia- és morilfilozéfiaként is olvashatd. Az isteni itélet benne a
végsd igazsdgot (valésigot) mutatja, a f6ldon tapasztalhaté allapotokhoz
képesti elviltozds azonban tigy ment végbe, hogy ugyanakkor felismerhe-
t8 vagy segitséggel kikovetkeztethetd maradt az egykori individudlis ka-
rakter. Dante nem ritkdn az elé keriil$ lélekben felfedezi a valaha jél ismert
személyt, az egyéniség kiilsd és belsd jegyei meg8rz8dnek a tulvildgon is,
ahol értelemszertien a ,meztelen igazsig” lathaté.

Dante sokszor hangstilyozta, hogy a pokolban 1év8 alakok (vagy azok
egy csoportja) nem viselnek ruhdt. A meztelenségnek késébb metaforikus
értelmet adott pl. a meztelen kard vagy hétdl levetkdzote fold tipusa ki-
fejezésekben. A ruhdtlansig egyszer emelkedik kiilondsen hangstlyozott
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jelent8ségre, amikor Beatrice az asszonyok kérésére leveszi fityoldt Dante
tekintete eldtt (Pg. XXXI. 127-145), ezzel feltirulkozik a férfi szimdra
Beatrice mésodik, rejtett szépsége. (Beatrice megjelenésekor a teol6giai
erények szineit mutatd fityolba volt 6ltdzve, késdbbiek sordn nincs sz6
arrdl, hogy visszavenné a ruhdit.) A nuditas metafizikai és nem fizikai, hi-
szen Beatrice teste, miutdn az asszonyok gyolcsba tekerték, a féldben ma-
radt (Vita nuova). Beatrice szavai dllnak mezteleniil Dante durva szemei
eltt (Pg. XXXIIL 100-102).

A moralizdl$ taj- és alakfestés a szerzének nagyfoku szabadsdgot biz-
tositott a szimbdélumok alkotdsakor. Megvan az isteni itélet 4ltal szentesi-
tett,,igazi alak’, amelynek a koltd megalkotja — a régieket felhaszndlva — qj
és orok tulajdonjegyeit, tobbé mar nem véltozé arcvondsit.

Dante 6narcképei hasonlatokban

.. ,En Alberigo barat,
gonosz gyiimalcs gonosz kertésze voltam,
s kapok most fiigéért datolyat.”
Inf. XXXIII. 118-120.

A szerzg alitomdsbeli utazds sordn az események menetében 4llandéan és
nagyon intenziven jelen van (Vergilius és Beatrice id8nként elttinik.) Két
funkciéban is: mind joban-rosszban egyardnt részesiild f8szerepld éppugy,
mint szerzd, aki tudatosan késziil a foldre valé visszatérés utani feladatira,
s8t beszélgetd partnereit erre iddnkét figyelmezteti, akik esetenként (nem
mindig) kifejezetten kérik tdle a tudésitist (esetleg az ellenkezdjét). Dan-
te gondolatai, véleménye, itéletei, érzelmei nyitott konyvként dllnak az
olvasdk eldtt, tudata legkisebb rezdiiléseit is megosztotta publikumaval,
még az dlmait is rendszeresen elmesélte. Az dnfeltdrulkozdsnak azonban
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szigort korldtai is vannak: nagyon keveset, vagy semmit sem tudunk meg
a m{ib8l Dante testi megjelenésérdl. A talvildgi utazas idején viselt ruhd-
zatdra is alig vannak utaldsok, s azok is jobbdra metaforikus értelmiiek.
Brunetto Latini megragadta Dante ruhdja szegélyét, majd ruhdja (panno,
tkp. szovet) mellett haladt. J6llehet miivén az utolsé pillanatig dolgozott,
de semmiféle kdzvetlen utalds nincs a haldlit okozé betegségre. A Beatrice
emlitette szakdllat metaforikus értelemben kell venni, a szakdll valéjiban
az dll sz6t helyettesitette.

A Dante-ikonogrifia alapja elsdsorban halotti maszkja, a Giotténak
(vagy valamelyik tanitvinydnak) tulajdonitott, 4llitélag Dantét 4brazold
portré a firenzei Palazzo Bargelléban és Boccaccio idézett leirdsa (innen
a sasorr).

Megjegyezziik, hogy a Codex Italicus 1. dbrizoldsain kézépmagassigu,
inkdbb soviny, mit kdvér testalkattt, hosszikds telt arcu, szakall nélkiili, vi-
szonylag fiatal férfi lithatd, akinek az orra nem mutat kiilonleges sajitossi-
got. Legutdbb a bolognai egyetem antropolégus szakemberi probéltak né-
hany csont alapjin rekonstrudlni az arcot, amely hasonlénak latszik a kédex
képein 1év8khéz. A miniattrdkat elvileg készithette olyan festd is, vagy a fes-
tének tanicsot adhatott (ez mds vonatkozisban meg is tortént) valaki, aki
személyesen ismerte a ravennai kdvetet. Dante a kodex késziilte el8tt koriil-
beliil huszonét évvel jart is Velencében, talin még ugyanabban mihelyben
is. A Pé6-siksig, Lombardia, Veneto tartomanyok viszonylag kis teriileten
fekszenek, ahol az emberek 4lland6 kapcsolatban 4lltak egymdssal.

Dante kereste és rendszeresen litogatta azokat a boltokat, mdsolé mii-
helyeket és ,kényvtirakat’, ahol olvashatott, minthogy nem volt pénze
kényveket vésirolni. Jol ismert, szimon tartott vendég volt ezeken a helye-
ken. Egy ilyen epizédot irt le Boccaccio: Siendban egy fliszerszdm-keres-
kedésben talalt konyv olvasdsdba Dante a bolt asztalandl dllva reggel olyan
mélyen elmeriilt, hogy észre sem vette az orra eldtt lezajlott fegyveres ji-
tékot és larmds népiinnepélyt, csak akkor nézett fel, este, amikor befejezte
a konyvet’? S fogalma sem volt, mi tértént koriilotte. A Szent Tamésra
is jellemz8 szétszortsdg (abstractio mentis) oka Dante szerint a tdlzottan
nagy képzelderd, amely néha annyira kiemel sajit magunkbdl, hogy észre

320 Boccaccio, Dante élete, 657.
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sem vessziik, ha ezer trombita sz6l mellettiink. Ha az érzékszervek nem
nyujtanak ingereket a képzelet (imaginativa) szdmdra, akkor az égi fény
vezérel, aki fentrél kiildi iizeneteit hozzank.>*!

Az esemény mély nyomot hagyott az emberekben, még jéval késsbb
is emlékeztek rd. Miért ne lathatta volna a fest fiatal kordban valamelyik
miihelyben a teoldgust, aki a hirek szerint jirt a pokolban? S mi z4rja ki
azt, hogy évtizedek tdvolsigibol is még jol emlékezett a furcsa, elmélyiile
szérakozott ember arcvonasaira?

Mig kiils8 jegyei tekintetében tillzottan szemérmesnek mutatkozott, s
a neve is a miiben csak egyetlen egyszer hangzik el, amikor Beatrice mint
itéletre el8vezetettet néven szdlitotta 8t (Pg. XXX. 55); az indulataira,
véleményeire, gondolataira, helyzetére vonatkozé kifejezések viszont bs-
ségesen aradnak. Ezek mélyén kirajzolédik egyfajta lelki 6narckép. Na-
gyon jellemzdnek tekinthetd, milyen médon éltalinositotta sajit magira
vonatkozé eszméit, vagy milyen kiilsd tényezdk mogé rejtdzott. Az on-
bemutatdsok 4ltaldban ugyanolyan médon torténtek. Mindig ugyanazt a
bonyolult nyelvi szerkezetet ismételte. A tbbszordsen sszetett monda-
tok altaliban ugyanarra a két alappillérre épiiltek. Az egyik a come (colui,
che), a guisa di, quale, si come ,mint” hasonlité széval kezd8dik (4ltaldban
a tercina elsd sora), majd a masik tal (mi fec'io, mi cambio, cosi fui, olyanna
tett/lett/valtam) kifejezéssel kapcsolja az el8bbihez a hasonlat (metafora)
kolt8re vonatkozé felét (valamelyik kdvetkezd tercina elsd sora). A késéb-
bi tercindban a hasonlaton keresztiili bemutatdsrdl jellemz8 médon attére
a kozvetlenre, az egyes szdm elsd személytire. Esetenként, kiilondsen, ha
jabb elemként mitoldgiai ismeretanyagot, pirhuzamos helyzetekre val6
utaldsokat is bevont az dbrdzoldsba, még bonyolultabb szerkezetek jéttek
lécre. (Babits forditdsiban gyakran elsikkadnak az eredetiben hangsulyo-
zott és ismétl6dd nyelvi 6sszekotd elemek.) Az el8bbi az 4ltalinos(abb),
az utdbbi az egyedi. Természetesen ezeken kiviil b8ségesen talalunk olyan
példakat is, amikor nem explicit a viszony, a kolt8 egyszertien csak annyit
tartott sziikségesnek elmondani magirdl, hogy balga (folle, Inf. XIX. 88),
szabad ember (persona franca, Inf. II. 132) vagy mint egy holttest (corpo
morto, Inf. V. 142) foldre esett.

321 Pg. XVII. 13. és tovabbi sorok.
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Jaratlan 6svényen indul, aki megprébalja rendszerezni ezeket az uta-
ldsokkal teli szerkezeteket. A mi rendszerezd szempontunk a benniik
1évé dominins elem, ami koré a koltd a hasonlatot szervezte: mit akart
magirdl elmondani, s ehhez milyen eszkozéket haszndle fel, milyen
utalds(oka)t tartott sziikségesnek emliteni? Esetenként az els6 majdnem
elegendd volt dnmagiban, s hittérbe szorultak a kiilsd tényez8k; méskor
pedig pontosan forditva. Nagyjabdl hirom 8 csoport feldllitasa latszik
indokoltnak: 4ltaliban az ember; az emberek bizonyos térsadalmi, mi-
tolégiai csoportja; emberen kiviili teremtett vildg emlitése. A kozoteiik
1év8 hatarok azonban nem dthdghatatlanok, ugyanabban a rendszerben
Dante pl. az dltalinos emberi llapotra valé hivatkozdsokon tilmenden
szerepeltet nagyon is konkrétakat.

Hasonlitds dltalinos alannyal
(lelkiallapotok, érzékszervek, dtalakulasi folyam:iltok),
alom

A mint, aki kezdetl dsszetett mondatokban Dante pontosan rdgziti az
utazis adott dllomasan rajta trrd lett érzelmeket. A pokolban és részben a
purgatériumban a meghatarozé indulat vagy lelkidllapot a félelem, a déb-
benet. A hetedikbdl a nyolcadik kérbe levivd szdrny, Geryon hétara féle-
lemmel iilt fel Vergilius elé:

Mint aki visszatérni érez épen
negyednapos lizat, mar kérme kékiil
s 4rnyat ha l4t, remeg minden izében:
olyanni lettem én is e beszédtiil;
de szégyen jott rdm, amely tenni szokta,
hogy hés lesz a hés tr szolgdja végiil.***

322 Inf. XVII. 85-90. ,Qual & colui c'ha si presso il riprezzo / della quartana, c’ha gia
l'unghie smorte, / e triema tutto, pur guardando il rezzo; / Tal divenn’io alle perole
porte; / ma vergogna mi fer le sue minacce, / che innanzi a buon signore fa servo
forte” (Az utolsé sor: a j6 tr elétt a szolga erds.)

179



P S m———

”

,Fenn akit legjobban gyotor a Satan” —
Szolt koltém - ,Judas az Iskarioti.
Feje benn van, liba kilog a szajan.

A masik kettd, kiknek feje log ki:
az Brutus — a fekete szdjbdl ez csiigg,
ladd, hogy nyujtoézik, nem tud szét se
sz6lni.

Meg Cassius - nézd azt a vastag testiit.
De mar az éj kozelget; mar mi mostan
mindent lattunk, utunkat tdjra kezdjiik.”

Inf. XXXIV. 61-39.

A S Al

A betegség, a félelem, a szégyen és csak a vezet8bdl 4radd erd jellemzi
Dante sajit dllapotdrdl sz0l6 beszdmoldjit. A tizenkilencedik énekben
a simonidkusok koézétt az egyik elkdrhozott azt hitte, Bonific pipa ér-
kezett a pokolba. Mivel 1300-ban Caetani még élt, Dante bamban allt,
mint azok, akik nem értik a vélaszt, és nem tudjik mit széljanak a dolog-
hoz.2?* Amikor az 6rd6gok timadtik dket, Dante tigy félt, mint a katonak
Capronéndl, akik a fegyversziinet reményében eldjottek, de minden oldal-
16l ellenséggel koriilvéve taldledk magukat®®* A bamulds és az iszonyat a
pokol fenekén olyan allapotba juttatta az utazét, hogy él8halotta vélt.

A félelem megmarad még a purgatérium elején is, de a rettegés tdrsa
nem az iszony, hanem a remény lett. A bizakodds oka maga a koriildtte
megvaltozott valésdg, ennek megismerésével lelkében csdkkent a félelem,

33 Inf. XIX. 58—60. Dante bossztijanak egyik médja: igy jelolte ki a még é18 ellensége
helyét a pokolban, ide fog keriilni, ha majd (hirom év elteltével) meghal.
24 Inf. XXI. 94-96.
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novekedett a jot vards optimizmusa. Az antipurgatériumbdl az igaziba
1épve lelkidllapotat ekként jelenitette meg.

Mint aki kétkedésben s kabuldsban
az igazi utat folfodozi végiil,
s félelme elful a vigasztaldsban:

tigy én; s amint aggddds gondja nélkiil
latott vezérem...>®

Mindazondltal a purgatérium elsd részében még szimos nehézséggel kel-
lett megkiizdenie, a tisztulok helyzete a kiszolgéltatottsdg, mivel rajtuk
kiviili er8k irdnyitjik Sket. A beliil (nem) tudott és a kiviilr8l lithat jel
kozotti fesziiltséget vagy ellentétet a tapasztalds oldhatja fel. A g8gdsck
parkdnyardl valé tivozdskor le lett tordlve az egyik P betii a homloki-
r6l. Dante sokkal konnyebbnek érezte magit, tgy tett, mint azok, akik
séta kdzben nem veszik észre, hogy valami van a fejitkén, mignem mésok
mutogatisa nyomdn rdjonnek erre, s keziikkel akarjik kitapintani, amit
szemiikkel nem litnak. Igy szimolgatta jobb keze ujjival a P betiket a
homlokdan, s csak hatot taldlt’®® A pardznilkoddk parkdnydn félve attdl,
hogy a tlizon dtmenjen, gy érezte magit, mint az az ember, akit a sirba
tettek (XXVIL 15), a fosvények és tékozlok kdzé érkezve gondterhelten,
megtdrve haladt, mint a hid fél ive (Pg. XIX. 40-42).

A paradicsomi énmetafordkban olyan embernek mutatta magie, akit
a megismerés mérhetetlen vigya 6sztonzétt. A hold egében, azok kozott,
akik akaratukon kiviil nem tudtak teljesiteni fogadalmukat, Dante sz6l4s-
ra kész arcokat latott. Ugy, mint amikor 4tldtszd és csiszolt iivegen, vagy
nem til mély, 4ttetsz8, sima viz titkrén tlinnek fel sejtésszertien a képek,
hasonléan a gyéngyhoz a fehér homlokon. Dante gyermeki gondolkod4-
saval titkorképeknek gondolta Sket, s megfordulva kereste a valédi lénye-
ket. A legvalédibbnak t{ind archoz fordult, s tigy kezdte, mint az az ember,

32 Pg.IX. 64-68. ,A guisa d'uom che in dubbio si raccerta, / e che muta in conforto
sua paura, / poi che la verita gli & discoperta, / Mi cambia’io; e come senza cura /
videmi il duca mio...”

326 Py, XI1.127-134.
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akit mérhetetlen kivancsisig kinoz.**” (Az apaca fogadalmatdl erdszakkal

eltéritett holgy Dante rokona, Piccarda Donati, Corso testvére volt.)

A nyolcadik égben a remény tematikdja kiilonosen nagy jelentdségre
tesz szert, hiszen dialégusok sordn itt vélt viligossd Dante szdmdra annak
igazi tartalma: a dics8ség virdsa és biztos elérkezése, az isteni kegyelem
és az életben szerzett érdem miive®?, A huszonharmadik énekben Krisz-
tus diadaldnak megtekintésére késziilt. Az els§ sorokban Beatricét madir
hasonlatban mutatta be: a vezetd fidkdit boldogan taplils, rdjuk tekintd
szeretd anyaként virja a hajnalt.>” Amiben Dante itt reménykedik, nem
valamiféle bizonytalan jovdbeli helyzet, ami vagy beteljesiil vagy nem, ha-
nem tudja, hogy biztosan be fog kdvetkezni, csak még id8 kell hozz4. A
remény nem arra irdnyul, hogy a kiils kériilményeknek koszonhet8en
a lehetd legjobb viltozat kévetkezzen be, hiszen ez biztosan megval6sul.
A reményteli virakozds inkabb felkésziilés erre. Olyan lett, mint aki még
tobbre vdgyik, mint, amit kapott, és mar a vigyakozis is kedvére val6.>*

Az érzékszervek, elsdsorban a litds és a hallds szerepe a valdsig kdzve-
titésében ugyanezt az dtalakuldsi folyamatot mutatja: a siiri kod okozta
illazi6étdl (pokol feneke) a fényesség napfogyatkozds biztositotta megfi-
gyeléséig (4llocsillagok ege). A pokol legmélyebb kérében, a Cocitus kutja
peremén a hétkdznapi tapasztalathoz szokott érzékszervi benyomds és a
valésig kozote veszélyes ellentét fesziilt. Itt a valdsig rosszabb volt annal,
mint amilyennek eleinte tiint. Vergilius magyardzta el, hogy érzékszervei
becsapjék az embert, amiket Dante tornyoknak hitt, azok valéjiban kél-
dokig foldbe dsott 6ridsok. Ahogyan a stirti kodbél kibontakozott az igazi
alak, amelyet kordbban értelmiink mdasnak hitt, s a viltozds ijesztd ered-
ményt hozott, Ggy véltozott a Dante szdmdra feltdrulkozé kép. Ahogy

327 Par. 111 36. ,Quasi comuom cui troppa voglia smaga.”

3% Par. XXV. 67-69, Dante Petrus Lombardus meghatdrozisit koveti: ,Speme”
diss'io, ,& un atteder certo / della gloria futura, il qual produce / grazia divina e
precedente merto.”

329 A Vallomdsok id8rdl sz616 részében Agoston a létez és tudott médon a jovében biz-
tosan bekévetkezd esemény viszonyit elemzi: ,Létom a hajnalt és hirdetem a folkeld
napot. Jelen van, amit latok. Amit hirdetek: jov8.” Vallomdsok, XI. 18,24, 364.

30 Par. XXIII. 14-15. ,Fecimi quale & quei che, disiando, / altro non vorria, e speran-

do sappaga.”
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megsziint a tévedés, ugy ndtt a félelem.”* A purgatériumi hasonlatokban
az er8sebb érzékszerv tdbbszor is felmondta a szolgilatot, Dante mint
vak ember kovette vezetdjét, s a ltas helyét a hallds vette 4t. El8sz6r ha-
ragosok lakta rész stirli kodén dthaladva vélt demenetileg vakka, késébb
pedig, a hetedik parkdnyra lépéskor, az angyal megjelenését kisérd nagy
fényesség okozta megvakuldsit. Vergiliust a féltés, a gondoskodds, Dantét
a feltétlen bizalom, a vakon kovetés attittidje jellemezte.

Miként a vak kéveti vezetdjé,
hogy el ne tévedjen vagy oly dolgokba
mi fijna vagy tdn dlne, ne iitédjék:
mentem a csipds fiistbe vdnszorogva,
hallgatva r4, ki, hogy nyomaba higjak,
szolt:,Le ne marad;! Ugyelj doktorodra!”**?
Az angyali ragyogds annyira elvette a ldtasit (mavea la vista tolta), hogy
gy botorkalt Vergilius nyomaban, mint az, aki hallds utdn kévet masokat
(Pg. XXIV. 142-145).

Az emberi dllapotbdl vald kiemelkedés egyik elsd jele a paradicsom-
ban, hogy Dante Beatricét kovetve, mint a sas, bele tudott nézni a napba
(a mésik jel a sulytalansig megtapasztaldsa). A szem itt képes volt ész-
revenni a legmélyebb indulatokat is, lithatévd valt szdmdra, amit a fol-
dén nem racionalisan bizonyitunk, hanem hittel fogadunk el. Az, amit
a szem felfogott ismét a beszéddel volt 6sszefiiggésben. Mint amikor
szemiink legmélyebb kivansdgunkat is kifejezi, Dante gy vette észre,
hogy Beatrice még mondani akart valamit (XVIII. 22-27). Ekkor 1ép-
tek 4t Mars egébdl Jupiterébe, Cacciaguida az imént mutatta be azoknak

331

Inf. XXXI. 34-39. ,Come, quando la nebbia si dissipa, / lo sgaurdo a poco a poco
raffigura / cio che cela il vapor che l'aere stipa, / Cosl, forando l'aura grossa e scura,
/ pitt e piti appressando ver la sponda, / fuggiemi l'errore e crescemmi paura.”

%32 Pg. XVI.10-15. ,Si come cieco va dietro a sua guida / per non smarrirsi, e per non
dar di cozzo / in cosa che il molesti o forse ancida; / M'andava io per l'aere amaro
e s0zzo, / ascoltando il mio duca, che diceva / pur: Guarda che da me tu non sia
mozzo!”
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az embereknek a lelkét, akik Krisztusért harcoltak és haltak, most pe-
dig Beatrice folytatja a kereszténységért vivott kiizdelem (és martirium)
orokké aktudlis témajic. Beatrice az iszldm éltal elfoglalt Ibér félsziget
visszahdditdsdért (Nagy Kéroly, Roland, Oréniai Vilmos, Reonardo)
és a Szentfdld (Gottfried) megszerzéséért kiizdd hdsdket nevezte meg,
akiknek a kereszt koriil suhané lelkét Dante, mint madarat a solymdsz
figyelte. Néhany pillanat elteltével egy csodilatos eseményt vett észre,
a felettitk repiild sas madarak kiilonleges formaba szervez8dtek, alak-
zatukkal harmincot betlit rajzoltak az égboltra.”* A beldlik 6sszedlls
mondat szentenciaszer(ien rdgzitette a j6 uralkodds 8 szabalydt. A lat-
vany szavakkal kifejezett iizenetté vélt.

A huszonétddik éneknek Janosrdl sz6lé részében Dante meg akarta
céfolni azt a vélekedést, amely szerint a tanitviny testtel emelkedett a
mennybe. Minden l4téidegét megfeszitve kereste a fényességben az apostol
testét, de nem talalta, majd Janos maga magyarazta el, hogy teste a foldben
elporladt. A koltd szavai prézdban: mint aki szemét mereszti, és mindent
megtesz azért, hogy lissa egy kicsit a nap fogyatkozdsdt, igy a latdsért nem
14¢6 lesz, ilyenné lettem én is az utdbbi ling megfigyelése kozben >

Dante utja szakadatlan eldre haladds: az ut el8szor lefele, a fold kézép-
pontjdig, majd lényegében toretleniil felfelé vezetett. A pokolban és a put-
gatériumban f6leg kétféle geometriai formara emlékeztetd mozgis kom-
bindlédik: a spiral (kor) alakzat szerinti menetel a le-, illetve folfelé vivs
meredek egyenesekkel valtakozik (fel-, lemasznak). Az alapirdny tartdsa
nem jelent kizdrdlagossdgot, gyakran megilltak, s eléfordult az is, hogy
(4tmenetileg) visszafelé fordultak. Dante dnképéhez erdsen hozzitarozik
a hezitédlds, a nehéz vilasztasi helyzet végs soron j6 megoldasa, s az egyik
lelki-tudati allapotbdl a mésikba valé dtmenet, elérelépés

Az elsé fontos dontést a misodik énekben hozta. Az elhatirozis
belsd dtalakuldsi folyamat végén sziiletett meg. Vergilius elmondta Dan-

’% Diligite iustitiam qui iudicatis terram. Szeressétek az igazsigot ti, akik a f5ldén
itélkeztek (Par. XVIIL. 91-93).

3% Par. XXV.118-121. ,Qual & colui chadocchia, e sargomenta / di vedere eclissar lo
sole un poco, / che, per vedere, non vedente diventa; / Tal mi fecio a quell'ultimo
fuoco.”
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ténak, mit hatdroztak réla az égben: ,hdrom 4ldott holgy” kezdeménye-
zésére Vergilius segitségével lehetdvé vilt Dante szdmdra, hogy még a
red vonatkozé végsd itélet elStt megismerje a tulviligot, s ezéltal a rossz
atrél visszaforduljon, s a helyeset vélassza. A mésodik prolégusban Be-
atrice meglatogatta az antik koledt a pokol tornicdn, kérve 8t segitsen az
akcié elsd részének megvaldsitdsiban. Vergilius azonban eleinte hidba
unszolta, Dante vonakodott a szokatlan terv végrehajtisitl. Az elha-
tarozésra jutdst két parhuzamos én hasonlat mutatta be: az el§bbiben,
amikor Vergilius még nem hivatkozott a Beatricével folytatott dialégus-
ra, a harmadik személy(iség altalanos alanyt, mint az az ember, aki.., ta-
kar, az utébbiban a tagmondat alanya tobbes szdmban van: kis éjszakai
virdgok.

S mint kit tervében tjabb terve gétol
s amit el8bb akart, most nem akarja,
ugy, hogy egészen elall szdndokatdl:
gy néztem én fel e setét hegyaljra,®”

mert, ,a tett haldla a megfontolds’, a kezdetben érzett lelkesedés nem ka-
pott megerdsitést az értelemtd], igy el8szor elszallt a batorsiga. A negativ
dllaspont utdn a pozitiv eredmény pontosan kilencven sorral, harminc
tercindval késdbb kezd3d8 hasonlatban 6ltott végleges format. A struk-
tura mindkét esetben ugyanaz: az elsd tercina elmondja a kétségek kozote
meghozott dontést, a mésodik elsd sora lezarja a hasonlatot, az utolsé ket-
t6 elmagyardzza, mi jitszédott le benne. (A felosztdsunk szerint a névényi
metafordk kdzé tartozé masodikat a Codex Italicus 1. kapcsan, mis Sssze-
fiiggésben, mdr bemutattuk.) A mérlegelés, kételkedés, majd valasztds na-
gyon gyakran ismétl8dik egyszerii hasonlatokban is.,Mint, aki megfigyel,
majd az egyiket vélasztja inkdbb, mint a masikat, igy voltam én a luccaival”
(Bonagiunta, Pg. XXIV. 34-35, come fa chi...feio) vagy ,ugy 4ttiint arco-
mon a kétkedés, mint szin az iivegen” (Par. XX. 79-80).

33 Inf.11. 37-40. ,E quale & quei che disvuol cid che volle, / e per nuovi pensier can-
gia proposta, / si che dal cominciar tutto si tolle; / Tal mi fecio in quella oscura
costa:”
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A hold egében a mir emlitett téma az Istennek tett fogadalom, az isteni és
az emberi akarat viszonya, illetve az erdszak. A menny minden része paradi-
csom, mindenki azonosul Isten akaratival és azon a helyen akar lenni, ahol
éppen van, de a legfébb j6 kegyelme nem egyforma erdvel arasztja dld4sit min-
denkire, Ahogyan valaki az egyik ételbdl eleget evett, de a misikat még kivan-
ja, az egyiket kéri, a misikat megkdszoni, ,iigy csindltam én is, tettel és szoval
meg akarvin tudni t8le, melyik volt az a szdvet, amelynek szovését nem fejezte
337) apdca ruhdjara és
fatyldra, masrészrdl torténetére. Mint kideriil, Krisztushoz valé menyasszonyi
hiiség sokkal er8sebb érzés volt benniik, mégis kénytelenek voltak lemondani
r6la, s férjes asszonyként visszatérni a viligba. A kovetkezd ének kulindris ha-
sonlattal folytatja az el6bbi témét. Az arisztotelészi dllitas (két egyenl8en vonzd
lehet8ség kozott megbénul az akarat) alapjian bemutatott hasonlat struktiraja
tobb szintii: az ember nem tudja eldonteni, a tdle egyenld tavolsigra 1évd és
egyformén kivanatos étel koziil melyiket valassza és éhen hal, igy dermed meg
a barany két ordas farkas kézott, amelyektd] egyformén £é], illetve igy 4ll meg
a kutya két ddmvad kézott. Hozz4juk hasonléan Dantéra is egyforma stllyal
nehezedtek a kételyek. A dilemmat Beatrice tarta fel:

be"*, A tela utalds egyrészrdl Piccada (és svab Konstancia

s sz6lt, latom, kiizd, hogy kétfelé szakassza
lelked két kétely; s nem sz6l, mert a dupla
gond kell hogy egymdst kosse s megakassza.”*®

Majd ugyand oldotta meg: a hold egében az iidvésségnek szerényebb
fokozatival rendelkezd lelkek tartézkodnak. Az emberek szabad akara-
tit az égitestek dontd mértékben nem determinaljak (astra inclinant non
necessitant), Piccarda gy aldozat, hogy kézben elmarasztalhaté passzivi-
tasdért, mert nem kiizddtt a rossz terv megvaldsitsa ellen, médsok, mis
kériilmények kozdtt viszont szembe mertek szallni a kiilsd akarattal, mint
Szent Lérinc vagy Mucius Scaevola.

336 Par, 111, 91-96.

37 V1. Henrik felesége, II. Frigyes anyja 1198-ban halt meg.

338 Par.IV. 16-19. E disse: ,Io veggio ben come ti tira / uno e altro disio, si che tua
cura / se stessa lega si, che fuor non spira.”
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Az dlom, az ébrenlét és az alvds kdzotti dtmenet vagy pedig ,az dlom
a litomdasban” leirdsa az utazdsnak mindig kiemelt jelentdségii eseménye.
A pokolban Dante olyan emberhez hasonlitotta 6nmagi, aki a rossz 4l-
mot igaznak véli, s szeretné, ha csak dlmodna, s olyan erdsen kivanja ez,
mintha 4dlma nem is 4dlom lenne (Inf. XXX. 136-139). A kozépsé ének-
ben az ongyilkossdgrol sz6l6 antik mitoldgiai ldtomds tgy fejez8dote be,
mint az dlom: az alvd szemekre rasugdrz6 hirtelen fény hatdsdra megtorik,
de a pillin még egy kicsit elid8zik (Pg. XVII. 40—42). M4skiilénben az
elalvas dbrizoldsat arra kivdnta hagyni, aki nalanil jobban tudja, milyen az
dlmossag, szdmdra sokkal érdekesebb, mondta, az ébredés pillanata.

Hirtelen fénysugir ,tépte le az dlom konnyi fatyldt” akkor is, amikor
Dante Mathelda hangjara (,Kelj fel! Mit csinalsz?”) felébredt.® Ugy tért
magahoz (tal torna’io), mint az apostolok, amikor Tabor hegyén megje-
lent el8ttik Krisztus Mézes és Illés tirasdgiban. Az elragadtatisbdl ma-
gahoz térd Péter, Janos és Jakab (a teoldgiai erények megszemélyesitdi)
lateak, hogy az egyediil maradt mester stéldja megvaltozote.** Ebredése
utan Dante el8szor Matheldat latta, aki valaszolt neki arra a kérdésre, hol
van Beatrice? A szerzd maga hivta fel a figyelmet arra, az itt végbemend
eseményeknek kiilsndsen mély értelmiik van. (Szintén itt hangzik el a
mennyorszag Beatrice 4ltali, eléggé talinyos meghatirozésa, amely szerint
az olyan Réma, amelynek polgdra Krisztus, Roma onde Cristo é romano, s
ahova Dante is tartozni fog.)

Dante szeme el8tt lezajld, szimbolikus jelent8ségii események siiritve
megjelenitették az egyhdz ezerhiromszéz esztendejének torténelmét. A griff
(Krisztus) a szekeret egy fihoz (btinbeesés fija) kdtdtte, amelynek j lombja
alate il Beatrice, aki felszdlitotta Dantét, mindent jél figyeljen meg, hogy
pontosan le tudja irni mindazt, amit ldtott, ha visszatér a foldre. A magasbdl
el8szor Jupiter madara, egy sas csapott le, teljes erejével pusztitotta a fit és a
kocsit (keresztényiild6zés korszaka), majd egy sovény réka settenkedett ko-
zelébe, az eretnekség szelleme, ezt Beatrice (!) kergette el, majd médsodszor is
lecsapott a sas, s tolldval teleszorta az alkotményt (Konstantin adoményleve-
le), mire egy hang szélalt meg a magasbdl: ,milyen rossz teherrel vagy meg-

5 P, XXXIL 73-82.
340" A bibliai torténet Jézus szinevaltozdsa: Mt 17.
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rakva, hajécskdm”. Megnyilt a fold és egy sarkany farkdval dtszirta a szekeret,
magédval rintva annak egy részét (a gonosz elvette az egyhdzbdl az aldzatos-
sig szellemét). Ezutdn a ridon hirom, a sarkokon egy-egy fej ndtt ki (a hét
f8btin). A szekéren egy lenge ruhdzatd nd iilt, a nagy pardzna, aki mellett egy
6rids alle, akivel idénként csékolézott (papa és a francia kirély). A n Danté-
ra is csabitd pillantist vetett, erre az 6rids tetdtdl talpig megkorbicsolta, Az
6rids eloldotta a ndt és egy erddbe vitte (pdpak avignoni fogsiga?), de az erdd
eltakarta Dante szeme eldl a tovdbbi fejleményeket.

A cielo cristallinéban az dlom és ébredés viszonnyal Dante hermeneutikai
és poétikai problémakat fogalmazott meg. Az dlom a meglitott tokéletes-
séget, az igazi valésdgot tartalmazza, a rest, a dolgot magit, mig az ébredés
azt az ,édességet’, azt a ,belényomott szenvedélyt, ami az dlombédl meg-
maradt, s amit nem tud teljesen ,visszahivni” az emlékezetébe és az érte-
lemébe’*. Helyzete ahhoz az alkotééhoz hasonld, aki érzi, de miivészete
eszkozeivel képtelen megjeleniteni a latott, majd elfelejtett szépséget.

Mint akit elfog dlomteli szender,
s ébredve megmarad a benyomdsa,
de mésra emlékezni nem bir, nem mer:
ugy tiint el az én lelkem ldtomdsa;
valami édes megmaradt beldle
mdig; s ki merne emlékezni mésra?**

A hajétorottdl a mérnokig

Dante nem pusztin 4ltaldnos emberi tulajdonsigokkal, gondolatokkal
vagy viselkedési szokasokkal 6sszefiiggd hasonlatokban jelenitette meg
magdt, hanem életkori, foglalkozdsi vagy mds specialis tevékenységet foly-

31 Par, XXTII. 49-54 és XXVI. 76-79.

2 Par. XXXIII. 58-63. Qual ¢ colui che somniando vede, / che, dopo il sogno, la
passione impressa / rimane, e l'altro alla menete non riede; / cotal son io ché quasi
tutta cessa / mia visione, ed ancora mi distilla / nel core il dolce che naque da essa.
Az eredeti elsg sordban ,dlmodva lat’, a masodikban az dlom utin a ,belényomott
szenvedély” marad.
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E titkos titon at a mester és én
visszaindultunk vilagos vilagba...
Inf. XXXIV. 133-134.

_—--.-}

s T e S e S

tat csoportok tagjaként is. A mi folyaman végigvonuld vezetd vezetett
viszony két reldciét természetesen kindlt: felndtt és gyermek, tandr és didk.
(Magénak természetesen mindkét esetben az utdbbi szerepet juttatva.)
Vergiliust gyakran padreként szdlitotta meg, sokszor hizelgd jelz8kkel
illetve 8t vagy mds, benséségességre utalé kifejezéseket haszndle (dolce,
dolcissimo, mio). A dolce padre el8szor akkor hangzik el, amikor Dis vd-
rosandl Dante egy rovid iddre egyediil maradt (Inf. VIIL. 110). Késdbb,
az 6rdogok tdmadasakor Vergilius tigy vette 6lbe Dantét, mint anya, aki
zajra ébred, s ldtja, hogy ég a hdz, felkapja gyermekét, s egy szil ingben
kimenekiil, jobban féltve kicsinyét, mint sajit magit (Inf. XXIII. 37-42).
Az utolsé ilyen megszdlitis akkor hangzott el, amikor mar tudta, Vergi-
lius soha t5bbé nem lesz mellette. Felttinik Beatrice, Dante ,régi vigynak
érzé nagy hatalmit’, s ijedtében mint a gyermek, aki fél vagy bdnata van az
anyjihoz szalad, tgy fordult & tisztelettel balra a dolcissimo padre felé, aki
azonban mar nem volt ott (fantolin corre alla mamma quando ha paura, o

quando egli ¢ afflitto, Pg. XXX. 44-45).
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A Beatricével val6 megtjult viszony a gyerek-metaforak gazdag tarhazic
kindlta. Az 4j vezetdvel valé taldlkozds 1élektanilag a multba vezette vissza
a sokat tapasztalt utast, aki a foldi paradicsomban visszanyerte elvesztett
gyermekkori tisztasdginak 4llapotit, ebben az értelemben djra gyermek
lett. Megismerkedésiik alkalmaval mindketten nyolc-kilenc évesek voltak,
az ,4ldott hélgy” az egykori kisfit irdnti szeretet alapjin akarta iidvozii-
lésre vezetni rossz utra tévedt hivét. A kdrnyezet maga is a régmulerol
beszélt. Idedlisan a gyermek Dante a foldi paradicsomban tartézkodott,
ahonnét pontosabban fel nem tirt, de sajit maga 4ltal is igen stlyosnak
tartott blinei miatt lett kitaszitva. Most visszatérhetett az drtatlansdg, a
kegyelem®*” lehet8ségének a kordba. A f6ldi paradicsomba érkez8 fidcska
félt az anyjicdl, aki nemcsak megmentette &t, de szdmon is kérte tetteit.
Olyan hatalmas szégyen stjtotta le, hogy nem merte sajit arcit nézni a
viztiikdrben. A szigort édesanya keserti szdnalma még tobb fijdalommal
toledtte el a gyermek szivée®™,

Beatrice személyében Dante a legnagyobb adomanyt kapta, amit a ter-
mészet vagy a miivészet adhatott, § azonban vesztére a,pargolettdkat” és
egyéb rovid tivi élvezeteket hajszolt. A kisértések nalanal er8sebbeknek
bizonyultak még érett koraban is. Beatrice hasonlata szerint: a tapaszta-
latlan fiokdt néhanyszor lépre lehet csalni, de a kindtt tolld maddr mér
keriili a héldt, hidba I8nek rd nyillal. Dante szégyenérzetét ezzel a hason-
lattal fejezte ki:

Mint a fiticska, nem hogy megfeleljen
a korholdsra, hanem foldreszegve
szemét, szégyenben 4lljon és figyeljen:
gy alltam én ott...>*

3% Charles Singleton, La poesia della Divina Commedia, il Mulino, Bologna, 1978. A
kotet misodik, nagyobbik részében foglalkozik a Beatricéhez valé utazds témdji-
nak kiilénbz8 aspektusaival.

¥ Pg. XXX.79-81. Cosi la madre al figlio par superba, / comella parve a me; perché
d'amaro / sente’sapor della pietate acerba.

35 Pg. XXXI. 64—67. Quali i fanciulli, vergognando, muti / con gli occhi a terra stan-
nosi, ascoltando, / e sé riconoscendo, e ripentuti / Tal mi stav'io...
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A gyermek-anya motivum folytatédik a Paradicsom elsd énekében. Itt nem
az immoralitds és infantilizmus miatt érzett szégyen 4ll a hasonlat kézolni-
valéja tengelyében, hanem Dante a tudatlansag, a foldi szemmel valé létis,
a foldi ésszel valé gondolkod4s miatt gyermek. Beatrice szdnalmas mosoly-
lyal, azzal a tekintettel nézett r4, amivel anya néz félrebeszéld, lizbeteg fidra
(102). A megismeréssel kapcsolatos a mésik két, jéval kés@bbi paradicsomi
gyermek-hasonlat is: a fényrézsit olyan mohén szeretné megismerni, hogy
nincs olyan gyermek, amely ilyen mohén kapna a tej utdn.

Mikor a csecsemd nyul csopp kezekkel
az emld utdn, hogy ha tdl a rendes
6ran késdbb taldl ébredni reggel:

ez hasonlit az én mohé szemembhez;?*

Az Isten l4t4s pillanatdban jut vissza Dante a kezdethez. A hasonlatokba,
metaforakba bevont gyermekek kéziil az életkorukat tekintve az itteni-
ben szerepel a legfiatalabb: anyja eml8jét szopé csecsemd. A feltdrulko-
zott tokéletességbdl csak annyira emlékszik, ,mint gyermek, ki még az
eml8n nedvesiti nyelvét” (Par. XXXIII. 108, che bagni ancor la lingua alla
mammella).

Teolégusokkal, filozéfusokkal valé beszélgetések soran Dante mint
baccalaureus vagy didk tiint fel. Ezeknek a kollokviumoknak a helye tet-
mészetesen a paradicsom, a ,tanfolyam” célja dokerindlis felkésziilés/fel-
készités Isten litasara. A kérdezd professzorok fSleg a teoldgiai erényeket
szimbolizdl6 apostolok. A kozépkori egyetemi szisztémdval 6sszhangban
sajit magt az elsd felelet sordn bacellierének (baccalaureus), a masodik al-
kalmadval discenténak®”’ (tanuld) nevezi. Beatrice felvezetd szavai hallatin
Dante mér késziilt magaban. A hit mibenlétére vonatkozo kérdést és meg-
valaszoldsdnak médjat az elStt tudta, hogy Péter feltette volna. A tanul-
ményai befejezése el8tt 4116 tandrsegéd ,felfegyverkezett, de nem szélale

346 Par. XXX. 82—-85. Non ¢ fantin che si subito rua / col volto verso il latte, se si svegli
/ molto tardato dall'usanza sua, / Come fecio... (Az eredetiben nincs csdpp kéz és
emld.)

7" A chiesa discente kifejezés a hit igazsdgat tanulé hivdk egyiittesét jelenti.
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meg, amig a mester fel nem tette a kérdést, amit az asszisztensnek bizo-
nyitania, nem meghatiroznia kellett>®®, Péternek Pal szavaival felelt: a hit
a remélt dolog, mint valésdg, a hit a lithatatlan bizonyossig (Zsid XI.1).
A remény kérdésérdl szol6 vizsga sordn a kérdezd doktor, Jakab szavaira
olyan készségesen megfelelt, mint tanulé, aki tudja a vilaszt.

Mint jé tanuld, kész, hogy megragadjon
minden kérdést, j6 benyomdst teendd
és hogy tuddsa rejtve ne maradjon®”

Dante a vilaszt ez alkalommal Petrus Lombardus szavaival adta: a re-
ménység az eljovendd dics8ség biztos virdsa, amelyet isteni kegyelem és
szerzett érdem biztosit.

Az én helyzetének jellemzésére vagy meghatirozdsira hasznilt foglalko-
zasok vagy kiildnleges tevékenységek szima nem tdlzottan nagy. A veszélyes
tengerre visszanézd, mér idézett hajétdrdtt-metafora utdn a Pokolban hely-
hez kotdtt tevékenységet folytatd emberek keriilnek emlitésre ilyen dsszefiig-
gésben: a (vesztes) jitékos, a szerzetes (és a blindzd), a paraszt. A Purgatori-
wmban Dante énjét az utassal és a (gy8ztes) kockajitékossal, a Paradicsomban
a zardndokkal és végiil a mérnokkel érezte a legtaldlébban kifejezni.

A harmadik, a legveszélyesebb 4llat, a n8stényfarkas erejével szemben
Dante rosszul hazardirozott,

Es mint ki lesné kocka nyereményét
ha j8 a pillanat, mely vakra forgat,
busan dtkozza jitékos merényét:

olyanni tén engem e nyugtalan vad,**°

8 Par. XXIV. 46-49. Si come il bacelliere sarma e non parla, / fin che il maestro la
question propone / per approvarla, non per terminarla; / cosi marmava io d'ogni
ragione.

9 Par. XXV. 64—66. Come discente cha dottor seconda / pronto e libente, in quello
che egli & esperto, / perché la sua bonta si disasconda.

%0 Inf.1.55-58. E quale & quei che volentieri acquista / e giunge il tempo che perder lo
face / che in tutt’i suoi pensier piange e sattrista; / Tal mi fece la bestia senza pace.
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a kovetkezd sorokban (mint gyakran més esetekben is) visszatért hely-
zetének kozvetlen médon tdrténd kifejezésére vagy abrizolasira. A si-
monidkusok sirjai eldtt értetleniil allt és nem talalt szavakat. Az itteni
hasonlat egy furcsa szerepcserére hivja fel a figyelmet: e szerint Dante
gy éllt a kardként f5ldbe szart IIL Miklés papa sirgodrénél mint pap,
akit az elvetemiilt gyilkos csak azért hivott, hogy ezzel is halogassa
halala pillanatanak bekévetkeztét. A civil ,gyontat’, a fondorlatos £8-
pap még az életgydnds szentségébdl is csufot tzote (Inf. XIX. 49-51,
58-60).

A pokol nyolcadik kére hetedik (tolvajok, rablék) és nyolcadik (ha-
mis tandcsadok) gylirtijébe érkezéskor viszonylag tégas tdj tdrulkozott
fel az utazék elétt. Dante mindkét esetben parasztként mutatja magit,
az eldbbiben Vergiliust is beépitette a hasonlatba. Koratavasszal, amikor
hajnalban a dér foldre festi a hé képét, a széndjibdl mar kifogyott paraszt
kimegy, s latja a fehér tdjat, zsortol8dve, mint egy szerencsétlen fltds visz-
szamegy a hdzdba. A nap sugarai és a meleg légaramlat azonban hamar
kiveszi a hideg kezébdl az ecsetet, eltiinik a honak litszé dér. A paraszt
ismét kijon, latva a valtozast, boldogan indul legeltetni. A hasonlat t5bb
szintet fog 4t: a paraszt olyan, mint egy balsors stjtotta ember (tapin),
Vergilius olyan mint a hangulatviltozdson dtment villanello, Dante pedig
éppolyan viltozdson ment keresztiil, mint a Georgica szerzSje. A hasonlat
hét tercindt foglal el, s azzal fejez8d6tt be, hogy a szorongatott helyzetben
1év8 utasoknak hirtelen feltiint a szabadulast lehetévé tevs hid. A mester
dtmeneti aggéddsa:

ugy néztem én csiiggedve mesteremre
latva, hogy elborul a driga homlok,

de flastromot tett rogtdn a sebemre,*’

A gazdii mellett az életben tandcsadéi, titkdri, koveti feladatokat ellacs
Dante kiilonés érzékenységet mutatott a nyolcadik gytirtiben szenved8k-
kel szemben. A firenzei btindsok emlitésével kezd3dd ének a szokottnal is

1 Inf. XXIV. 16-18.Cosi mi fece sbigottir lo mastro, / qunad’io li vidi si turbar la
fronte, / e cosi tosto al mal giunse lo ‘mpiastro;
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ink4bb Dante személyes élményeirdl szol. A szakirodalom eléggé egyhan-
gt megallapitdsa szerint Ulysses alakjdba nem kis mértékben sajit sorsit
(6rokos vandorlds), csalddi allapotat, érzelmeit (a gyermek édessége, sza-
nakozis az id8s apdn, a feleség irdnti kotelez szerelem), a red is leselkedd
veszélyeket (Sriilt ,repiilés”) irta bele. A kéltd annyira nézte, a volgyben
1év8, lingba zart rossz tandcsaddkat, hogy ha nem sikeriilt volna egy kiall6
kovet elkapnia, leesett volna kozéjiik. A paraszt-hasonlatban nyari koraes-
te van, a legyek helyett mar a sztinyogok jottek eld, s a lingok mint szent-
jénosbogarak ltszédtak alattuk.

Mint a paraszt, leddlve a hegyélre,
Ugy littam én ...

1 imu b ill £52
a nyolcas szdmu bugyrot, csillagossan.

A témiénk szerinti els§ purgatériumi hasonlatban gydztesen visszatér a
pokolban vesztes (kocka)jitékos. A hatodik ének az erdszakos haldl el8tt
Istenhez megtértekrdl szdl, itt taldlkoztak tobbek kézott a mantovai
Sordello koltével, aki elmondta ,rab Itilidnak” sz6l6 korhold versét.
A vesztes szomortan a jéték helyszinén marad, magéban felidézi a jatékot
és a hibaibél tanul, mikézben mindenki a gySztessel tart. Kérbeveszik ¢
és fel akarjik hivni a figyelmét magukra, a gy8ztes hol erre, hol arra figyel,
akinek ad valamit az elt(inik, igy ritkul a tomeg.

akként forogtam, e stir(i csoporttdl
ovezve én is; és igérgetéssel
menekedtem a tolongé sodortdl >

A lelkek a status viatoris dllapotdhoz legkozelebb a purgatériumban

vannak, az uton levés érzése, a tisztulds 6rome itt jellemzi leginkdbb

Dantét is (a pokolban a mozgdsnak nincs igazi célja, a paradicsom

2 Inf. XXVI. 25, 32. Quante ] villan ch’al poggio si riposa....si com’io maccorsi.
3 Pg. VI. 10-12. Tal era io in quella turba spessa, / volgendo a loro, e qua e 13, la
faccia, / e promettendo mi sciogliea da essa.
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mindenki megkapta az érdemei szerint valé helyet). A purgatérium-
ban el8szor is a lélek indulna, bir még a test all. Vergiliusszal tgy 4ll-
tak a tenger partjin, mint aki az atra gondol, szivével mir megy, de
a test még nem mozdul (Pg. II. 10-12). A paradicsomi rézsét az él§
fényben szemével tgy figyelte meg, mint zardndok, akit templomaban
tett fogadalma megujit, és reméli, visszamondhatja majd egyszer ma-
soknak azt, amit az égben latott (Par. XXXI. 43-48). Ugyanitt Dante
gy tekintett Szent Berndtra, mint az idegen, aki mondjuk Horvitor-
szagbdl jétt, hogy megnézze Veronika kenddjén Krisztus valédi képée
(103-108).

Az els8 (hajotordtt) és az utolsé metafora kiilonleges Ssszefiiggést
mutat egymdssal. Radikalisan kiilénb6z8 tartalmuk ellenére alaki sajitos-
sagukban, nemcsak ismétl6dé nyelvi struktardjukban, hasonlésdgot mu-
tatnak. A részbeni hasonlésidg még inkabb felhivja a figyelmet a lényegi
kiilonboz8ségre, a fejlédés kiinduld és végsd pontja mutatja igazdn a meg-
tett utat. Mindkettd emberre, de nagyon kiilonb$z8 emberre vonatkozik.
Dante mas alkalommal is élt a kdzépkori irodalomban és ikonografidban
is stirtin hivatkozott diabolus simia Dei, az 6rdog Istent utinzé majom
oppoziciéval. Elképzelni sem lehet nagyobb és lényegibb kiilonbséget,
mint ami Isten és az 6rddg kozott van, a megjelenitésitk mégis egyarant a
harmassaggal torténhet. A hiromfejii szérny (gytilolet, tehetetlenség, os-
tobasdg) ellentéte a Szenthiromsdg hdrom, részben egymdsra vatit8ds,
kore és az isteni szeretet, hatalom és bélcsesség®”. (A mérndk éppen a kor
titkdt kutatja.)

A Pokol huszonkettedik soraban feltéing alak hosszu éjszakai kiizde-
lem utdn korahajnalban zihal6 lélegzettel ért partot. Az éppen sziiletd
fényben visszatekint arra a vizre, ahol a megsemmisiilés kozvetlen ko-
zelébe keriilt. Epptigy, mint az elsd sor nostrdjaban, itt is minden tu-
dattal, déntési képességgel rendelkezd 1ény veszélyeztetett léthelyzetét
jelentette az 6vé; a kirhozat mindenkire leselkedd, mindenkit fenyegetd
kozeliségét. A hajotorstt (naufrago) sz6t Dante nem irta le, a szitudcié
teszi egyértelmiivé, kihez hasonlitotta magit. Az els8 metafora a vizrdl,

okol kapujin olvashaté felirat szerint: fecemi la divina potestate, / la somma
3% A Pokol kapujén olvashaté felirat t: f lad testate, / 1
sapienza e’l primo amore.
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a mélybe siillyedés, a megfulladas (levegd hidnya) rémérdl és a malerédl
sz6l, az utolsé a jov8 reményérdl és a felfelé, magiba szivé kozmikus tdr-
vény erejérdl. Viz—levegd, hajétorott—mérnaok, lét—gondolkodds, vissza-
és lefelé—elGre és folfelé, félelem—remény, mdlc—j6v8 egymassal ssze is
figgd ellentétek.

Es mint ki tengerrd] jote, sok veszéllyel,
amint kiért lihegve, visszafordul,
még egyszer a vad vizen nézni széllyel:
gy lelkem, még remegve borzalomtul
végignézett a kidllt dron tjra,*>

Elélrdl a nyolcadik és kilencedik, illetve a vége fel8l visszaszdmolva a ne-
gyedik és a harmadik terzina foglalja keretbe a metafordk és hasonlatok
kozottiik 1évS gazdag tarhdzat.

Miként a mérnék, ki a kért szeretné
megmérni, topreng, hogy titkaba lisson,
de mérd elvét hasztalan keresné:

olly4 tett ez uj litomasom?*®

Mitolégiai jelmezben

Dante sajt magira vonatkoztatott mitoldgiai hasonlatai dltalaban t5bb-
szintliek, bonyolult szerkesztéstiek és hossztiak. A hivatkozott gorog
példa torténetet idéz fel Ovidius vagy Statius alapjdn, s nem pusztin
valamelyik antik h8s vagy (fél)isten nevét emlitette, ismertnek tudva be
a tobbit. Geryon szérny hatdn a rettenetes félelemmel teli siillyedés két

%% Inf.1.22-26.E come quei che con lena affannata, / uscito fuor del pelago a la riva,
/ si volge a l'acqua perigliosa e guada, / cosi I'animo mio, chancor fuggiva, / si volse
retro a rimimar lo passo,

%6 Par, XXXIII. 133-136.Qual & geomeétra che tutto saffige / per misurar lo cerchio,
e non ritrova, / pensando, quel principio ondelli indige, / tal era io a quella vista

nova:
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.. ,¥érdre! Térdre! és két kezed kosd
imara!

Purgatérium II. 29-30

antik szerencsétlenséget idézett az emlékezetébe: Apollén fia, Phaiton
tragédidjat a napszekérrel és Tkaroszét, aki til kdzel merészkedett a nap-
hoz, hidba kiltott r4 az apja: ,rossz irdnyba tartasz” (mala via tieni!)*”.
Dante, aki el8tt eltiint a korldt, csak a hibrid szérny hétat ldtta, mint ha-
jos a vizet és a vitorldt, nagyon megrémiilt, bizonytalan helyzetében tgy
érezte magat, mint a két zuhané mitolégiai alak (Inf. XVIIL. 106-115).
Kevésbé nehéz helyzetben ugyan, de még szintén a félelem uralkodik az
igazi purgatériumba valé belépéskor: az elsd itt toltoet éjszakdn Dantée
dlméban egy sas emelte fel. Az el8bbi térténetre kimondatlanul utale
vissza, amikor, 4llitotta, Gigy érezte magét, mint a sas, ha ég a tolla, any-
nyira kimelegedett az dlom hatdsa alatt. Az ébredés utdni pillanatban
Dante éppugy nem tudta hol van, mint Akhilleusz, amikor 8t az any-
ja dlmdban a kantaurtdl Szkiirosz szigetére menekitette: igy ébredt fel
Dante is, mint az ember, aki a félelemtdl jéggé dermed (Pg. IX. 34-42,
che mi scoss’io....come fa luomo che, spaventato, agghiaccia). Egyrészt
Dante hasonlésigot éllapitott meg az 1j helyen felébredd Akhilleusz-
hoz, masrészrdl, dltalinosan, azt az embert idézte fel, aki félelemtd] jég-
gé dermed.

A szinte atyjanak tekintett Guido Guinizelli irdnt érzett szeretete és
szdnalma Hiipszipiilé 1émnoszi kirdlynd fiait juttatta eszébe, akik meg-
mentették anyjukat, (bir nem térdelt le a stilnovista példaképe elStt térdée
4tolelve, mint Statius Vergilius el8tt).

7 A mondat egy mésik apa-fia kapcsolatra is utal. Vergilius szélitotta igy fel Dantét:
tenéked masik tton kell jarni (Inf. I. 91).
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tgy tettem én (bir csondesebben dllva),
mikor atydmat, s annyi jobbak atyjat

nevezni hallim, akik a szerelmet

édes és konnyi rimekkel siratjik.>*®

Haldokl6 Piiramosznak érzi magit, aki Thiszbé nevének hallatdra még utol-
jara feleszmél, amikor Vergilius biicstja eldtt kiejti Beatrice nevét, felhivva
Dante figyelmét arra a falra, amely még elvélasztja 8t a holgytSl. Ez a fal Dan-
te kell8en nagy hitének a hidnya, hiszen nem mert azonnal a tiizbe lépni (Pg.
XXVIL. 37-42). A Paradicsom elsé énekében (67—72) Dante Beatricét néz-
ve emberen ttliva (trasumanar) valt, olyan, szavakkal kifejezhetetlen viltozis
ment végbe benne, mint a gérdg haldszban, aki litta, hogy a kifogott halak
egy bizonyos fiire téve 8ket, megelevenednek. Glaukosz evett a f{ibdl, amely-
nek révén tengeri istenné valt. A tizenhetedik ének elején ismét Phaiton cse-
lekedete allt eldtte példaként, aki anyjatdl Kliimenétdl tudakolta, ki az apja.
Dante Cacciaguidat faggatta ugyanigy sajit maga jov8jérdl, amelyre Ciacco,
Farinata vagy Brunetto Latini kordbban mdr utaldsokat tettek.

Elemek, novények, llatok

A kiilsé h8mérséklet emelkedésével jiré (halmaz)éllapot viltoz4s nagyon
alkalmas természeti jelenség arra, hogy az utazds stddiumai alatt a Danté-
ban végbemend édtalakuldsokat kifejezze. Lucifer ,abszolit” fagypontjdtdl
felfelé haladva a klima egyre kellemesebb, egyre melegebb lesz. Szildrdbél
folyékonnyd, folyékonybél légnemiivé valis egyben a rosszbdl a joba valé
dtmenet is. A viltozasra leginkdbb a kozépsd elem, a viz képes, amely lehet
kékemény jég és légnemli para, illetve az emberi érzelmek kifejezésének az
anyaga is, mint konny vagy sohaj. A lehelet utalhat a lithatatlan teremtd
erdre, az isteni inspirdcidra és difftiziéra.

A legteljesebb ilyen hasonlat 4tmeneti helyen, a foldi paradicsomban
nyert megfogalmazist, Beatrice korhol6 szavai utin az angyalok kérusa,

%8 Pg. XXVI. 94-99. (Quali ne la tristizia di Ligurgo) tal mi fec'io ma non a tanto
insurgo, / quand’io odo nomar sé stesso il padre / mio e de li altri miei miglior che
mai / rime d'amor usar dolci e leggiadre.
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Faran a Szent Révész alakja lenge;
(a Szentség jele homlokan vakito);
s tobb mint szaz lélek iilt zsufolva benne.
,In exitu Israel de Aegypto” -
egy hangon igy mindnyajuk ajka zengett
s tovabb mint irja a zsoltaros iro.
Purgatérium, I1. 43-50.

{
4

idézett médon, Dante mellett foglalva dllist megértésre kérte a holgyet.
Az egyiittérzés nyilvinvalé jeleinek hatdsira Dante lelkillapota megval-
tozott. Ennek legevidensebb jele a hidegb8l melegbe valé dtmenet: aho-
gyan a hé elolvad az Appenninek gerincén, ha langyos szlavéniai szelek
fajnak, dgy engedett ki” & is. A hasonlat ot tercinat tolt ki, a tizendt sor
egyetlen egy mondat. Az elsd kett8 azt kozli, amibez hasonlitotta magat:
a fagyottbdl (si congela) a vizzé (liquefatta) valdst azonban Gjabb aldrendelt
hasonlité szerkezettel, a tiiztd] felolvad6 gyertya képének felidézésével ki-
egészitette. Ezzel megnevezi az olvadds okd, a tiizet, a charitas héjének
szimbdélumit. A harmadik (még fagyos) és 6tddik (feloldéds, elparolgd)
tercina Dante hasonlé dllapotvaltozasat irja le. A negyedik a pozitiv vilto-
z4s mozgatdit emliti ismét. A kiemelt sorok:

Mint hé, ha megfagy bércek biiszke fai / kozt...
de majd — miként tiiztél a gyertya sorvad...
tgy alltam én ott, konny és s6haj nélkiil...
de akkor — l4gy csengésén sejtve. ..
a fagy, mely szivemen iilt, elszoritva,

vizzé és 1éggé szabadulvin, omlott

szemen-szdjon e szivnek olvadt titka.””

9 Pg. XXX. 85-99. Si come neve tra le vive travi.../ poi, liquefatta, in sé stessa tra-
pela../ cosi fui sanza lagrime e sospiri.. ma poi che ntesi ne le dolci tempre../ lo gel
che mlera intorno al cor ristretto, / spirito e acqua fessi, e con angoscia / de la bocca
e de li occhi usci del petto.
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Valamivel késébb Beatrice a megértésre, a hibas litszat eltdvolitdsira
vonatkoztatja a héolvaddst. Ahogyan a nap sugardnak ,csapdsai” felol-
vasztjdk a ho szinét és hidegée, s lithatéva vilik a f6ld, agy teszik Beatrice
szavai tisztdvd Dante elméjét ahhoz, hogy olyan igazsigokkal téltse meg,
amelyekbe tarsa beleremeg (Par.11.106—111). Az el8bbi, a kéled altal po-
zitlv irinytinak értékelt folyamattal szemben az utolsé héolvadds metafo-
ra negativ viltozdst jelol: az utolsd ének hatvannegyedik sora arrdl szdl,
ahogyan elolvad a ho, gy felejti el az dlomban latottakat, s csak valami
kevéske marad bel8le (1d. kordbbi fejezetet).

Cacciaguida, amikor arrdl elmélkedett, miért fogja ivadékat oly sok nagy
hatalmd személyiség gy(il6lni és timadni, a szél metafordt idézte fel: Dante
kialtdsa olyan, mint a szélvihar, minél magasabb csticson siivit 4t, annal tobb
pusztitst okoz (Par. XVII. 133, Questo tuo grido fara come vento / che le pits
alte cime pit percuote), de az utdkorban ez nem kis mértékben Dante becsii-
letére fog valni. (Az idézett purgatériumi részben forditott volt a helyzet, 8
4lle szildrdan, mint egy torony, a felette siivitd szél ellenére, Pg. V. 14-16)

Dante nem mutat kiilondsen nagy érdekl8dést a kézépkori novény szimbo-
likaban rejl8 lehetSségek irdnt. Mindenesetre joval kevesebbszer folyamodik
herb4riumokhoz, flordriumokhoz, mint ezt a kézépkori koltdk és miivészek
4ltaldban (pl. Roman de la rose) tették. Néhany esetben fordult csak el8, hogy
sajit magardl valamit virig-hasonlatot felhaszndlva mondott el. Ezek koziil a
legjelent8sebb a hajnalban nap felé fordulé és felegyenesedd virdgok metafo-
rdja: igy valt benne szilirdd4 az elhatdrozés. A novények koziil a tolgyfa akkor
fejezte ki Dante makacssigat, amikor nem merte tekintetét Beatricére emelni:
kénnyebben dénti ki a tdlgyet a szél, mint ahogy 8 felemelte volna a fejét (Pg.
XXXI.70-72). Ahogyan a nap megnyitja a rézsat, tigy nyilt meg a ko1t szive
is Benedek szeretetrdl tantiskod§ szavai hallatdn (Par. XXII. 55).

A florandl gazdagabb a fauna, az dllat metafordk tobbségiikben a Pur-
gatériumban taldlhatdk. Mint ahogyan az dkeresztény katakombdk falaira
szelid 4llatok képe rajzolédott fel, a szarvasé, a birdnyé, a halé, a pavaé, ugy
Snmagdra vonatkoztatva Dante sem élt az erd ragadozé 4llatok kindlea 4b-
razolasinak a lehet8ségével. A bardny, a gélyafidka (tobbszor is), a szivacs,
a kecske mellett csak a s6lyom jelenthet kivételt.

A sélyom hasonlattal a pokolban Geryon firadt lemeriilését fejezte ki.
A szdrnyet mint a prédajat a leveg8ben nem talalé, csak a solymdsz paran-
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csara fent maradd, majd tavolabb leszillé madarat dbrizolta (Inf. XVIL
127-133). A purgatérium negyedik és 6tddik parkdnya kozott Dante 4lma-
ban ldtott egy szirént, aminek undoritd, biizos voltit Vergilius tgy fedte fel,
hogy szétszakitotta eldl a szirén ruhdjic, igy lithatéva tette, finoman szdlva,
a hasa alsé részét. Dante az dlom megrizé hatédsa alatt lehajtott fejjel haladk,
majd szintén az antik drny felszolitdsdra felfelé nézett. Gesztusit pontosan
olyannak tekintette, mint a sélyomét, ami el8szor libdra szegezi a tekintetét,
majd a (solymdsz) kidltdsdra, étvagyatdl tizve felemelkedik a zsdkmany utdn
a magasba (Pg. XIX. 64-67). A zsikmany az égi étel, az ,angyalok kenye-
re, vagyis a tudds és ismeret. A hasonlatban a maddr nem a masik allatot
ragadta el, hanem figyelmét a tudds megszerzésére sszpontositotta. Csak
ilyen értelemben ,ragadozd”. Az ének végén a minddssze harmincnyolc na-
pig uralkodé V. Hadridn papa (1276) elkiildte magatdl Dantét, aki azonban
szerette volna tovibb kérdezni 8t, mivel csak nagyon keveset tudott meg téle
abbdl, amit megtudni szeretett volna. A pipatdl szirmazd ismeretet mint a
spongya szivta volna még tovabb magiba. A kévetkezd ének legelején 6nma-
gardl azt dllitotta: ,Szivacsom félig szérazon vivém el” (trassi dallacqua non
sazia la spugna, szivacsom még éhes volt, amikor kivettem a vizbdl). A ,non
sazia” jelentése még viligosabban mutatja a tudas-éhség-ételnek a sélyom-
metafordban is kifejezett azonossagit.

Az utolsé purgatériumi kés alkony bemutatasakor a szerz8 bukolikus
atmoszférit teremtett. Ahogy a koribban virgonc kecskenyij a cséndben
kérddzik, vigydz réja a szabadban mindig kecskéi mellett tartézkodé pasz-
tor, gy toltotték 8k is hdrman egyiitt az éjszakdt, ki-ki a maga zugaban.
Dante mint kecske, Vergilius és Statius mint pasztorok (Pg. XXVIL. 86. Io
come capra, ed ei come pastori). (A kecske a kdzépkorban dltaldban negativ
dolgokat jelentett, a biindket, f8leg a pardznasigot szimbolizilta, a szarvak
és a pata révén akdr magit az 6rdégdt is.) Ugyanitt, mdsnap reggel Dante
annyira feljebb akart mér keriilni, hogy minden lépéssel tigy érezte, szdrnyai
ndttek. Vezetékneve etimoldgiailag talan visszavezethetd a latin aliger f6név-
re, amelynek a jelentése: szdrnyakkal elldtott, s8t istenek kiildotte®®. Eszerint
felfelé szallisa mintegy genetikailag determindlt, sziikségszerii cselekedet.

*%0 Finalynal: taliger, ira, irum, mn. [alagero] (kolt.) szdrnyas, szdrnyazott, 4tv. ért.
gyors. Boyde, Patrick, Luomo nel cosmo, Mulino, Bologna, 1984, 207.
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Az étel megszerzésének a vigya, a szarnyprébalgatis a gélya-hasonlat-
ban ismét és egyiitt jut kifejezésre. A test és a lélek viszonydnak témdjic
boncolgaté hetedik parkdnyon Dante magat fészekben il8 gélyafidkdhoz
hasonlitotta, emelgeti a szrnydt, de nem meri elhagyni a biztos helyet; tu-
dakoz6 mozdulatai azonban eldrultak &t. (Az eredeti a jol ismert E quale
...tal era io szerkezet szerint épiil fel.)

Minthogyha sz4rnyat a gélyafidka
emelgeti, s majd djra lebocsétja,
s biztos fészkébdl nem mer a csaléka
légbe ropiilni: Gigy szivemnek vigya
kérdeni, gyalt és kialudt;**!

A paradicsomi gélya-hasonlatban gy figyel a j6 uralkoddkat eszményi
modon egyesitd sas boles szavaira®?, mint a mar megetetett, hilds golyafi-
oka folétte repkedd anyjira.

A huszonétddik ének elejének hirom tercindjaban arrdl a reményérdl
sz6lt, hogy taldn eljon az id8, amikor az ég segitségével késziilt szent kol-
temény sikere révén, hiréhez mélté médon visszatérhet Firenzébe. A vi-
ros szép akol, ahol egykor &, a farkasok ellensége baranyként aludt. A kép
nyilvdnvald allizié az Istentdl vald kiilddttségre. Krisztus els tanitvinyait
bardnyokhoz hasonlitotta: ,,Ugy kiildelek titeket, mint birdnyokat a far-
kasok k&z¢” (Mt 10,16). A barany mint kiildétt tanitvany kozkelett szim-
bélum volt a kézépkori ikonografidban, lathatta az 4llatokat élete utolsé
varosa egyik templomdban, a SantApollinare in Classe apszismozaikjin
is, ahol hirom kéziilitk, Krisztus Tébor-hegyi szine valtozdsinak tani,
magasabb térbe van helyezve, mint a tobbiek. A hirom a hit, remény,
szeretet teoldgiai erényeket szimbolizdlja. Az el8z8 énekben Péterrel, a
kovetkezdben Janossal taldlkozik, most éppen Jakabbal valé beszélgetés-

361 Pg. XXV. 10-14. E quale cicognin che leva l'ala / per voglia di volare, e non satten-
ta / d'abbandonar lo nido, e git la cala; / tal era io con voglia accesa e spenta / di
dimandar.

%2 Minden, ami a legf6bb jéval 6sszhangban van, igazsigként létezik és semmi terem-
tett j6 nem korldtozza. Par. XIX. 91-96.
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re késziil. A hasonlité nyelvi eszkdzdk (digy...mint) elhagydsdval alkotott
bardny metafora két tjabb elemmel gazdagodott. UJ hanggal és 4j gyapji-
val (8sz hajjal, értsd: 6reg korban?) akart kéltdként visszatérni. Hogy ott,
ahol keresztelték, a masodik, koltdi , sziiletéséhez” is felvehesse a kereszt-
ség szentségét.

Ha lesz egykor, hogy mint szivem kivinnj,
e Szent Dal, melynek ég és f5ld munkatirsa
s amely tobb évre tett engem sovdnny3,
legydzi a zordsdgot, mely kizdrt a
driga karambdl, ahol birdnyka voltam
s szunnyadtam a gaz farkasok dacdra:
1j gyapjam nd majd, milyet sohse hordtam:
4j hangot viltok, hogy otthon diszitsem
fejem’ ¢jj lombbal, régi templomomban:*®

A jelen és jov8 kozotti fesziiltségrdl és a reményrdl sz016 idézett rész har-
mas szerkesztésii: az utaldsok egyik része a miire (ég és fold), masik a kiil-
s8 helyzetre (kint és bent, birany és farkasok, alvdsban kifejezésre jutd
szelidég és kegyetlenség), az utolsé a Dantéban végbemend 4talakuldsra
vonatkoztathaté (régi és j, hang és gyapjt), végiil mindhdrom a kélesként
valé dhitott dics8séges visszatérés vagydba torkollik.

A paradicsomi rézsa

A significans—significatum elemzett viszonydn tilmenden sziikséges
felhivni a figyelmet a jelentésmez8k kiilonboz8ségére is, amely azzal a
ténnyel van Ssszefliggésben, hogy a dolgok t5bb relevins tulajdonsiggal

’3 Par. XXXV. 1-9. Se mai continga che 'l poesa sacro / al quale ha posto mano e
cielo e terra, / si che m'ha fatto macro, / vinca la crudelta che fuor mi serra / del
bello ovile ov'io dormi’ agnello, / nimico ai lupi che li danno guerra; / con altra voce
omai, con altro vello / ritornerd poeta, e in sul fonte / del mio battesmo prendero’l

cappello;

203



Késdbb kiildom
Purgatérium, I1. 76-117.
L

— —_——

is rendelkezhetnek. Poitiers-i Petrus klasszikus meghatirozisa szerint:
+Mert minden dolognak annyi jelentése van, mint amennyi tulajdonsiga,
s e jelentések valamilyen szellemivel és lithatatlannal ismertetnek meg
benniinket, s ezek kiilonbéz8sége szerint magit a nevet is kiilonbozd-
képpen fogjuk fel.*** A dolgok jelentést hordozé tulajdonsigai részben
kiilsé alakjukban (visibilis forma), részben belsd lényegiikben (invisibilis
natura) vannak. A hé lithatéan fehér és természete az, hogy hideg. A tu-
lajdonsdgok jok vagy rosszak egyarant lehetnek, ezek szerint kiildnbézik
szimbolizmusuk is. A nyitott szemmel alvé oroszldn, példaul, in bonam
partem, lehet Krisztus, aki emberként meghalt, de Istenként tovabb él,
illetve dldozatara lesd vérszomjas 6rddg, in malam partem, mint Péter
elsd levelében (5,8). A kontextus pontosan meghatirozta, hogy ugyanaz
a jelents éppen milyen részben szerepel. A dolgok igazi természete ko-
zottiik olyan sszefiiggéseket is felmutathat, amelyek a tapasztalati meg-
ismerés szdmdra egyébként hozzaférhetetlenek lennének. A szentfoldi
hadjaratok sordn a kereszt és a kard hasonlé alakja ugyanarra a lényegre,
a kiizdelemre és a fizikai, szellemi gy8zelemre utal. Ilyen médon mind-
kettdben kifejez8dik a dolgok folétti egység vagy, ami ugyanaz, meg-
nyilvinul benniik igazi, kdzos természetiik, amelyet képesek vagyunk
érzékelni,

%64 Petri Pictaviensis, Allegoriae super tabernaculum Moysi, Notre Dame, Indiana, Bloo-

mington, 1938, 4. Megegyezd tartalmui idézetek kozépkori teolégusokesl, Ohly, A
szavak szellemi jelentése a kozépkorban, in: Az ikonolégia elmélete, 1986, 234, 258.

204



~Helyzetiinket festi a rézsa”

Késébb killdom

Purgatérium, I1I. 106-117.

A rézsa szdmos tulajdonsiga koziil az egyik legfontosabb a formija,
amely a kerékére emlékeztet. Ez pedig kapcsolédik a forgé mozgas képé-
hez. A kézépkor szdmira nem annyira az egyenes, mint inkabb a kor*®®
volt a tokéletes geometriai alakzat, igy drad szét az isteni szeretet a ki-
lenc égkdr koncentrikus forgdsiban. Ehhez hasonlé a teremtett vildg, a
torténelem és az ember sorsa is. Jelentheti a teljes holdfslstti kozmoszt.
A kozmosz azonban még nem paradicsom. Ez utdbbiba valé bekeriilés a
halal utdn az egyén erkélesi dontésének a fiiggvénye. Maradva a hason-
latndl, amilyen mértékben valaki sajitjaéba 4tvette az ,égkdrck mozgi-
sat’, olyan mértékben valhat az 6rok boldogsig részesévé. A rendkiviil
sokrétti, invenciézus apatnd, Hildegard von Bingen Liber Divinorum
operum (1165) cimd miivének a luccai Biblioteca stataléban 8rzote 13.
szdzadi masolatdban taldlhato illusztricidja az embert a viligmindenség
szférdi kdzote dbrdzolta. Az alak mogdte 1évs f6ldgolyd demérdje térdé-
t8l koldskéig tart; fejével, kitart karjaival, kezével és libaival a hirom-
ot-egy csoportositdst égkdroket érinti. Az univerzumot az ember fogja
egybe, tgy felelnek meg egymasnak, mint kép és titkdrkép. (A makro-
és a mikrokozmosz ilyen egybeolvasztdsinak teoldgiai alapjit Krisztus
szavai adtik meg:,Mert az Isten orszdga kdzottetek [intra vos] van’, Luk
17,20.)

%% Tlyen az emberi tdrténelem is, a kezdet és a vég, az alfa és az omega Ssszekapcsoldsa.
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A szines iivegablakok a romdn és gétikus templomok (nyugati**) hom-
lokzatén vagy kérds-koriil a templomon egyiltalin nem arra szolgiltak,
hogy a hiv8k kinézzenek rajta, s gyonyorkodjenek a felhdkben vagy a tdjban,
hanem, éppen ellenkezdleg arra, hogy a fény metamorf6zisit, az igazi torté-
nelmet, Isten viligban valé dllandéan megtijuld jelenlétét a bent 1év8 hivék
szdméra érzékelhetdvé tegyék. A fény kozdnségesen vagy elvakit, vagy latha-
tatlan, az ablakok viszont feltdrjik a fény lényegét, Isten miivének tdrténelmi
eseményeit. A rozsaablak alatt, a keresztény templom-szimbolizmus ajinlé-
sa szerint a kozépsd kapu £616tt, az utolsé itéletet kellett abrizolni (szdmos
ilyen példit ismeriink). Krisztustdl balra a kdrhozottak a pokolba zuhannak,
jobbra az iidvoziiltek felfelé emelkednek. Ez utébbiak mozgdsi irdnya a kér
alakd, kiill8s rézsaablak felé mutat. Ezeknek a tereknek a létrehozdsakor az
alkotdk egyardnt figyeltek a geometriai- és a fényszimbolizmusra. Altaliban
tizenkét, ritkibban huszonnégy vagy nyolc osztistak, a szdmok szimbo-
lizmusanak megfelelSen, de kozds benniik az univerzalizmus, végtelenség,
halhatatlansig eszméje. Kézépen, a korforgds mozdulatlan tengelyében, a
kerék agyé.ban" a meggjitott 1étezés, az Ige testet Sltésének valamelyik képe
kapott helyet, pl. a kereszt, Krisztus. A legy8zhetetlen napnak tekintett®®’
itélkez8 Krisztusrdl sz616 alkonyi himnusz tdmoren 8sszefoglalta a ragyo-
gds, az iidvdsség és az évkor szoros Osszefliggését. ,Krisztus, az Atya vild-
gossdga és ragyogisa, a vildg iidvdssége, aki bejirja az esztenddk korét™e,
A forgé kerék mozdulatlan kézepébe helyezett szimbodlum jelentettje nem-
csak a Fit, hanem Sziiz Maria, Regina coeli is lehetett, akit a hagyomdny
rozsdnak nevezett, fehérnek, ha sziizességére akart utalni, pirosnak, ha sze-
retetére’”. Ez a rézsa tovis nélkiili (speciosa, fényes és pompis).

366 A Nyugat eszkatoldgikus jelentése Krisztus misodik, itélkezd eljovetele és ami
azutdn kovetkezik. A keleti irdny az apostoli iddk 6ta a keresztények szdmara Eu-
r6pabol a hasvét vasarnap felkeld nap, a Megvalté természetes képmisa, feltima-
d4sdnak a helyét mutatja. A 400 koriil kiadott rendelet szerint: a gyiilekezet hiza
legyen hosszanti formdjt, mint egy hajo, és kelet felé nézzen”. Burckhard, i.m.12.
Sol invictus, Héliosz pantokrdtor az ikonolégiai hagyomanyban szoros tartalmi kap-
csolatot mutat a maiestas domini 4brazolas tipussal.

Hymnus in Vesperis Nativitatis, Burckhardt, i.m.13.

36

3

36

&

’% Szent Bernét szerint: Maria rosa fuit, candida per virginitatem, rubicunda per

charitatem. Szdmos ének hésnéje: Ave rosa speciosa / rosa dulcis et formosa stb.
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Alanus ab Insulis r6zsirdl sz6l6, részben mér idézett versét (omnis mundi
creatumm) igy folytatta: Nostrum statum pingit rosa, / Nostri status decens
glosa, / Nostrae vitae lectio. (Helyzetiinket festi a rozsa, mint helyzetiinket
leird szép nyely, életiinknek olvasmanya.) Dante mintha ezt a tézist fejtené ki
részletesen a rosa celeste megjelenitésekor, benne helyet foglal az igazak teljes
kore: abban a szektorban, abban a sorban és azon a széken, amely az adott
lélek kiérdemelt helye. (Csak a Krisztus 4ltal legy8zdtt biin kdrhozottjai szo-
rulnak ki végérvényesen beldle.) Helyzetiink ,decens nyelven” valé abrazola-
st a szerzd valéban tanulsigos olvasmdnyként is irta a még akkor él6 és az
eljiovendd nemzedékeknek.

A rézsa topogrifidja

,Fiam, csak addig vond magad!” - felelte
s egy kiugrast mutatott, mely e részen
az egész hegyet korben atolelte.
Ugy hatott ream szava, hogy merészen
fogéztam a nyomadba, tjra bizva,
mig laibam nem volt a kiszogellésen.
Purgat6rium, IV. 46-51.
g

. e, e

Dante a Commedidban Ssszesen tizenegyszer irta le a rosa/e szot, kétszer™”
a Purgatériumban, kilencszer’” a Paradicsomban. Az elsé hirom emlités-
kor tobbes szdmban, majd nyolcszor egyes szdimban szerepel. Kilencszer az
endecasillabo-sorok belsejében taldlhatd, kétszer a végén (mindkettd a Para-
dicsomban). Vele hdrom sz6 keriilt rimhelyzetbe: a XII. 19-ben az orokké él6
rézsdkra a Noé-szdvetség Isten dltali megkotése (pose elhelyezett”) és a két vi-

70 A kettd a teremtés és Krisztus égi és foldi természetének a szdma. Pg. XXIX.148;
XXXII*8

371 A kilences sok egyéb mellett az égkordk szdma is. Par. 12.19; 13.135; 22.56; 23.73;
30.117; 30.124; 31.1; 32.15; 32.120.
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ragkoszort, a békességet jelentd kiils és belsd megfelelése (rispose,valaszolt”)
rimel; a XXXI.1-ben a candida rosira pedig a menyasszony (sposa) sz6.

A tobbes szimu rose a kezdettdl szdmitott hatvanharmadik ének szdz-
negyvennyolcadik sordban tiinik fel el6szor. A £6ldi paradicsomban az tjtesta-
mentumi kdnyvek menetet formalé hét megszemélyesitett alakja (Lukdcs, P4l,
Péter, Janos stb.) fején langvdrds rézsakorondt visel, amely a mértiromsag kife-
jezése. A mésodik és a harmadik emlités tematikailag ugyanannak az akciden-
cidnak a hangstilyozasival és kétfelé bontasdval szintén elSkésziti a substantia,
az igazi jelentés bemutatdsat. A forma mellett a rézsa mdsik fontos jirulékos
tulajdonsiga a szine (,kevésbé a rézsiéhoz, mint inkdbb az ibolya szinéhez
hasonlit’, Pg. XXXII. 58). A nap egében a bélcsek veszik kérbe Dantét és
Beatricét. Megszélale Bonaventura, aki a menyasszonyt (egyhdzat) védd két
bajnokot, Ferencet és Domonkost dicsérte és az dltaldnos romldst karhoztatea.

A kovetkezd két emlités Dante tudatinak és virtusdnak felkésziilését mu-
tatta be. A rézsa akcidencidjdnak leirdsa utdn a kép a habitus kiformaldsie ki-
séri. A tizenharmadik ének szdzharmincétodik sordban (innét mindig egyes
szdmban) a rossz és a j6 ellentétpiriban jelent meg, Aquinéi Tamds torté-
nelmi példik idézésével arra figyelmezteti Dantét, hogy ne itéljen kell8 t4jé-
kozottsag hidnydban, mert ami tiiskés csipkebokornak (pruno) tiinik, azon
is kivirulhat a rézsa. Ezt a gondolatot folytatta Dante a Paradicsom huszon-
kettedik énekben, felelevenitve egy jéval kordbbi képet. A fioretti notturninek
a hasonlatban betoltdtt szerepét a Paradicsom hetedik és nyolcadik koré-
nek hatérdn a rézsa foglalta el. Vergilius helyett a szeretetrdl (itt affetto, nem
amore) beszéld, de nem lithaté Benedek hangja erdsitette Dantét:

bizalmamat kitdrta, mint virdgot;
mint nap a rézsit, amikor kipattan

s ereje mind t3bb, kelyhe egyre tagabb.*”>

Kés8bb, a nyolcadikban, az 4llécsillagok egében Beatrice arra szélitotta
fel hivét, hogy ne 8t nézze, hanem tekintetét a gydnyordk kertje felé for-
ditsa, amelyet a minden fényen 4ttetsz8 szubsztancia (lucente sustanza),

372 Par. XXII. 55-57. cosi m'ha dilatata mia fidanza, / come 1 sol fa la rosa quando
aperta / tanto divien quantell’ha di possanza.
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Krisztus vilagit meg. A tekintetét a személyestdl az egyetemesre emeld
koles itt (Par. XXIII 73) adta meg a rézsa mint lényeg pontos és igen
egyszer(l meghatdrozdsit: itt van a rézsa, amelyben az isteni ige testté
lett®” (Quivi ¢ la rosa in che il verbo divino / carne si fece). A rézsdban
oledtt emberi alakot az Isten. (Itt vannak még a liliomok, az apostolok
és szentek, akik illatukkal az utat mutattdk.) A litdnidkban is szerepld
Rosa mystica Maria, akinek a méhébdl kicsirdzik az 6rdk és végtelen bi-
rodalom formdja®”,

Az intellektudlis-mordlis és a vizudlis-érzelmi felkésziilés utdn pillant-
hatta meg Dante az égkorok feletti Empyreumban a mennyei rézsét, amely
hatalmas amfitedtrumhoz hasonlé. Itt helyezkednek el azok, akik helyesen
hasznéltak isteni adomanyukat, a szabad akarattal (libero arbitrio) 5sszefiiggd
valasztasi képességiiket, és lejjebb azok, akik gyermekkori haldluk miatt nem
tudtak vdlasztani. A fehér (hit szine) rézsa sdrga (arany) kdzepén Maria lat-
haté, mellette fiiggSlegesen és vizszintesen megfeleld rendben a szentek és az
tidvéziiltek sora. A litomést eleinte Beatrice, majd (XXXI. 58. sortdl) Méria
teolégusa, Berndt magyardzza a koltének. A mennyei rézsa leirdsa hiarom
énekre, valamivel tobb, mint sz4z terzindra terjed ki. Benniik 6tszér (2—1-2)
hangzik fel a virdg neve: a harmincadik ének sz4ztizenhetedik sordban a ré-
zsa hatalmas méretét 4llapitotta meg, a kovetkez8ben Méria kdzépponti he-
lyét jelslte ki benne (nel giallo de la rosa sempiterna, XXX. 124.), majd kétszer
arozsdban 1év8 emberek tlinnek fel, el3szor a csoport a maga teljes egészében
(milizia santa, XXXI. 1), késébb részletezve (,levélrdl levélre’, XXXII. 15),
végiil utalds toreénik a rézsa két gyokerére (Addm és Pérer, XXXII. 120).

A félkor alaku aréndt a székek két sora osztja fel fliggSlegesen négy részre:
a zsidé ndk vilasztévonala fentrdl lefelé: Maria, Eva, Réhel (mellette Beat-
rice), Sara, t8litk balra, ahol minden hely foglalt, azok vannak, akik az eljé-
vendd Krisztusban hittek, jobbra, ahol még van iires hely, azok, akik a mar
elérkezett Krisztus felé forditottik tekintetiiket. A férfiaké tetején Keresztel8
Janos, majd Ferenc, Benedek, Agoston kévetkezik egészen addig a helyig, ahol
Bernit és Dante 4lltak, a férfi vilasztévonaltdl balra a Krisztus eltt, jobbra
a Krisztus utdn sziiletettek. Az egész teret fele magassigiban egy vizszintes

73 Jan 1,14.
7% Par. XXXIII 91. Az egyetemes forma a dolog lényege (Arisztotelész).
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vonal szeli ketté, az alsé részben helyezkednek el azok, akik meghaltak, mie-
18tt ,vélasztasi szabadsigra megértek volna”. Ok nem sajit, hanem masok ér-
demei miatt keriilhettek ide. Az isteni kegyelemben az emberek eleve — mai
ésszel és,demokratikusan” nehezen megmagyardzhat6 — kiilénféle médon és
mértékben részesiiltek. Az ide keriiléshez Abrahémig elegendd volt a gyermek
sziileinek hite, Abrahdm és Krisztus kézott a koriilmetélés ténye. A kegyelem
kordban viszont csak a,tokéletes keresztség” révén keriilhettek ide a koran el-
hunyt gyermekek, a tdbbiek a pokol tornécin maradtak.

A fényben Dante megpillantotta a szeretet 4ltal egybekdtve azt, ami
a viligban szét van szérva. A mennyei rézsa bioldgiai sokszeriségébdl
ismétlddd tokéletes geometriai forma: hiromszint és egyenld teriiletii
(contenenza) kor lett. Az alakzatban az egyik (Fit) a mésikat (Atya) tgy
titkrdzte, mint szivarvany a szivirvanyt, s a kett8jitkbdl szdrmazé (filioque)
harmadik (Szentlélek) tiznek tiint, amelyet a mésik kettd lehel (XXXIII.
115-120). Még ennél is kozelebb Isten ldtasihoz, kozelebb az egységhez,
a fény szinében a mi arcunk (nostra effige) tiint fel, de azt, miként egyesiil
kép a korrel, mar képtelen volt elmondani.

Isten képe

,De mondd, mért iilsz ép itt a szikla mellett?
Tan vezetdt varsz? Vagy csupan régi
nagy lomhasagod tiltja fellebre lépni?”
Purgatérium, IV. 124-126.

Lo, et ittt

e e s

A kozépkori teoldgia szerint Isten kozvetlen szemlélete meghaladja lét- és
tudatfokunkat. Az id6nek aldvetett, a létnek csak nagyon kotldtozott ré-
szével rendelkezd foldi ember képtelen 6nmaga f61é emelkedni, még akkor
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is, ha az Isten analogonja stitus jogosan tdltheti el bizonyos foku énbiza-
lommal. A létezés tiszta aktusit csak mint valaminek a létezését felfogni
képes ember sziikségszeriien a jelenségek szintjén és felszinén marad. A
kiils8séggel nem rendelkezd végtelen elvileg van elzirva elSle, nem érheti
el semmilyen spekuldciéval, kutatdssal vagy teste, érzékszervei gyakorldsa-
val. Dante ezt a helyzetet pontosan rdgzitette:

Igy kell beszélni emberi kebelnek,
mely csak jelekbdl s érzésekbdl érzi,
ami méltd tant majd elméje nyerhet.
Azért az Iris is leszallva tér ki
értelmetekhez, ha kezet, ha libot
tulajdonit az Urnak, — s méshogy érti’”
A Dante 4brazolta univerzum Alkotdja kezében van: minden az Egyben,
tutto nelluno. Isten az elsé mozgatdn keresztiil elirasztja a viligot, amely
&t kiilsnbsz8 mértékben felfogja és titkrozi. A teremtett vildg szinte va-
lamennyi részletébe behatold isteni hatalom és bolcsesség (gloria) nem a
szerint az elképzelés szerint miikddik, amelyet a késdbbi panteista szerzdk
irtak le, s amelyhez a modern ember inkabb hozzaszokott, hanem a szim-
bolikus teoldgia elvei alapjén. Az istenldtds rdk pillanatiban Dante szerint
belsdvé vilik ugyan az élmény, teljes az azonosulas, de a ldtott tokéletesség,
az igazi kép, emberi-miivészi eszkdzokkel mir megjelenithetetlen. Marad
tehat az alkotd szdmdra a kozvetett leirds lehetdsége szimbSlumokban,
metaforakban, képekben, illetve az isteni tevékenység jeleit mutaté (el)val-
tozasokban. A teremtett vildg tigy mutatja alkotdjit, mint ahogyan a mi
mutatja a mivészt, a Hamlet Shakespeare, a Faust Goethe érdeklddésének,
gondolkodédsinak, miiveltségének, személyiségének, tehetségének jegyeit
kétségteleniil mutatja, s8¢, bizonyos értelemben a mii lesz a miivész. Oko-
zat kifejezheti az okot, az utébbibdl kévetkeztethetiink eldbbire.

%75 Par.IV. 40-45. Beatrice szavai: Cosi parlar conviensi al vostro ingegno, / perd che
solo da sensato apprende cio che fa poscia d'intelletto degno. / Per questo la Scrit-
tura condescente / a vostra facultate, e piedi e mano / attribuisce a Dio e altro
intende; Dante itt a szenzualizmus alaptételének kritikdjit fogalmazta meg.
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Isten képe abrizoldsa alapulhat torténeti vagy tapasztalati ismereteken.
Az elébbiek elvileg az 1300-as litomd4st megel6z8 folyamatok eredményei.
Ezek a leirdsok is a teremtett foldi és égi vildg felépitésébe, miitkddésébe,
illetve az emberi tdrténelembe valé isteni beavatkoz4sok nyilvanvald jeleit
mutatjék be, mint kész tényeket.

A misik tipust 4brdzolds sordn az olvasé in statu nascendi tapasztalja az
égi hatalom mitkodését. Vannak bizonyos, minden szempontbdl jél dtgon-
dolt szimbdlumok és metaforik, amelyek alkalmasak arra, hogy Isten alkoté
tevékenységet , kell8 méltésiggal” bemutassik. Ez utdbbi csoporthoz tartozé
képek dltaldban a folyamatos teremtés oksdgi viszonyait reprezentaljik. Azt a
pillanatot, amint egy égi ok 1étrehozza foldi okozatat, illetve azt a valtozist,
amint egy foldi elem igyekszik mindenben idomulni az égi hatdshoz.

Forma

{
Késobb kiilldom }

Purgatérium,V.64-136. illusztriciéja.

Agoston a szenthiromsig nyomairdl és képeirdl sz6lo részben elismé-
telte az O- és Ujszovetség evidens médon ide tartozé mondatait (,Mert
ami benne lithatatlan, 6rdk ereje és isteni mivolta, arra vilig teremtése

”376)

6ta miiveibdl kdvetkeztethetiink™’®), de ugyanakkor hatdrozottan visz-

376 Mind Pal Rémaiaknak, 1.,20 sz0l6 levele, mind a Bélesesség. XIII, 1-5 negativ ol-
dalrél, a balga lelki vaksdga bizonyitasinak, illetve a gonosz emberek korholdsinak
céljabél hangsilyozza: Istent a teremtett viligban meglévd nyomokrdl fel kell is-
merni. Mint a mlivészt miivérdl, ugy lehet megismerni a teremtmények nagysaga-
16l és szépségérdl a teremtdjiiket.
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szautasitotta azt a gonoszul hitviny elgondoldst, amely szerint,Isten testi
tagok vonalaival kériilirt és hatdrolt 1ény” lenne, és azt, hogy az imago Dei
kifejezés valédi tartalma erre a fizikai hasonlésigra utalna. A kotltozott
képességekkel rendelkezd, titkor altal 14t6 embernek mégis fel kell fedez-
nie az égi hirmassigot mind a teremtésben (esse, vivere, intellegere), mind
a halhatatlan 1élekben (szeretd, szeretett, szeretet), mind a pusztuldsnak ald-
vetett természetben. A szellemi vildg fel8l példdul az emlékezet, az értelem
és az gkarat 1ényegébdl és egymishoz valé viszonyabél kovetkeztethetiink
a hdrmassdgara, a természet oldalardl viszont a mérték, a szdm és a suly
megértése segit ebben. A De trinitate kényvein kiviil Agoston masutt is
visszatért az igazsig, a forma, a szdm és a bdlcsesség egymdssal sszefliggd
kérdéskoréhez. A szabad akaratrol (De libero arbitrio) masodik konyvébél
nyilvanvaldan kideriil a forma kett8s, matematikai (mérték, szdm, stly-
rend) és az ember iidvdziilését segitd mordlis természete. A bdlcsességnek
és a szdmoknak a szabdlyai egyardnt igazak és valtoztathatatlanok, ,mert
mindkettét magaban foglalja az igazsig bizonyossiga és titkossiga, ...va-
16jdban a kettd egy és ugyanaz a dolog.””” A bélcsesség a belénk vésddote
eszmék (notiones impressae) alapjén ismeri meg a formét és a vele lénye-
gében azonos igazsigot: ,a szdm és a bolcsesség az igazsigban egyesiil”.
A gondolatot megerdsitik az [rasok is: +Erejét kifejtve elér a vildg egyik
végétdl a masikig és a mindenséget idvosen igazgatja.?’® A testet Sltéssel
létrejovd krisztusi imago Dei mellett az emberekben magukban van egy
misik lény is, azért, hogy torekedjenek az isteni képmashoz valé hasonla-
tossdgra: ,Ez csak valami belsd fény é4ltal lehetséges, amelyrdl a testi érzé-
kek semmit sem tudnak.””

A forma a dolgok lithatatlan lényegének Istennél 1évé 6rdk és valtozat-
lan el8képe; teremtd és életben tartd eszme, amely a Gondviselés révén
megjelenik a vildg szellemi és testi alakzataiban. A forma hidnya a lét (Is-
ten) elvesztése, a megsemmisiilés. ,Mert ha a forma elvondsdval minden
létez8 megsemmisiil, akkor a valtozékony dolgok szdmdra a véltoztatha-
tatlan forma a gondviselés, melynek révén megmaradnak, és a formaik-

377 Szent Agoston, A szabad akaratrél, Budapest 1989, 143—144.
378 Bolcsesség, XVIII, 1. Idézi Szent Agoston is: i.m. 144,
379 Szent Agoston: i. m. 133.
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hoz rendelt szdmok betéltik 8ket és tevékenykednek benniik.”*** A forma
megjelenik mind az emberi tudatban mint ,tanitd’, mind a kiils8 termé-
szetben mint ,figyelmeztetd”. Birmerre fordul az ember, Isten miveibe
vésett lenyomatok éltal beszél hozza, s ha kiviilre téved, éppen a kiils8
dolgok alakjdn keresztiil hivja vissza beliilre.

Janos evangéliumanak idézett részei, Pl mondatai a tiikdr 4ltal valé 13-
tasrdl (1Kor 13, 12) és Isten értelmiink szdmdra vald elfedettségérdl (Ré-
maiaknak 1, 20), valamint Agoston miivei a kézépkor kezdetétsl megha-
taroztak Isten képe kutatisinak lehet8ségeit és korlatait. A De Monarchia
miésodik kényvében Dante nagyjibdl elismételte az apostol szavait, s mint
igazi koltd, méris kozole egy lehetséges szimbdlumot. ,Isten akarata on-
magaba véve lathatatlan, de Isten ldthatatlan dolgai az dltaluk véghezvitt
dolgok révén lithatdk az értelem szdmdra, hiszen, ha a pecsétnyomo rejtve
is marad, az 4ltala lenyomatott viasz nyilvinvalé bizonyossdgot ad réla, s
semmi csoddlatos nincsen benne, ha Isten akaratéc kiilonféle jelekbdl kell
felfedniink”%!,

Az el8bbi felosztdsnal maradva, a Commedia statikus istenképei ponto-
san erre a viszonyra utalnak. Az ember, akiben ,j6 mag”*® van, felfedezi a
lathaté vilagban a formdt, amelynek végsé és legtokéletesebb (de a foldi élet
ideje alatt elérhetetlen) valtozata az, aminek Dante a mii legvégén részesé-
vé valt. Az el8re haladdsi irdny egyben visszatérés, s nemcsak intellektudlis
aktivitdst kovetel meg, hanem, legaldbb annyira a tiszta erkolcsoket (vagy
az erkolcsdssé vélst). Az tton tdjékozddast segitd, irdnyt mutatd jelek
vannak elhelyezve. Ezek leirdsa gyakorlatiban Dante el8szeretettel fordult
a 12-13. szdzadi valldsos misztikus irodalomhoz, talin leggyakrabban
szent Bonaventurahoz, akivel egyébként a koltd a nap egében taldlkozott.
Mint 4ltaldban a misztikusok, Bonaventura A [élek zardndokditja Istenbe
(Itinerarium mentis in Deum) cimi kis miivében elmélkedéseit, sdt egész

30 Szent Agoston: i.m. 162.

381 Dante, i.m. 425,

382 Dante, mint f8szerepld, sokszor elmondatta magérdl, hogy az égiek 8t kivél6 adott-
sdgokkal ruhdztak fel, s erre, mint ir6, gyakran a mag-hasonlatot hasznilja, néhiny
példa: sementa santa (Brunetto Latini, Inf. XV, 76), seme, mal seme (Beatrice, Pg.
XXX. 110,119 - itt szemrehdnydan).
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fogalmi érvelését egy litott képbdl*®¥, az ,,improntdbdl’, a,imago Dei”-bdl

inditotta. Bonaventurdnal kiilonféle tipust jelek vannak. A ,nyom” testi
természetli, id6hoz kotoet, £6ldon megnyilvinuld, de emberen kiviilire
utal; az,imago” ugyanakkor spiritudlis természetii és benniink 1évé, 6rok
kép.** Az egyenes at — éllitja Bonaventura — az isteni nyomokon valé ha-
ladis.,Kint a nyomokban, bent a képmdsban, foliil pedig abban a fényben,
amely lelkiinket megjel6li, amely az 6rok igazsdg sugara, mert lelkinket
kozvetleniil az Igazsdg ismeretére tanitja (kiemelés — Bonaventura).’®®

A lélek vagy a szellem Isten 4ltal torténd megjeldlésének platdni, dgos-
toni, bonaventurai gondolatdt Dante nagyon konkrétan leirta a Purgatori-

um XXXIIL énekének egyik terzindjiban (79-81):

Es én: ,Mint viasz a pecsétnyoménak
jegyét megdrzi, te éppuigy drdkre
megbélyegezted agyamat s valémat..”*%

A forma és a figura szavak szemantikdjit Auerbach® irta le. Eszerint a for-
ma inkabb elvont eszmét jelentett a kozépkorban, mig a figura ennek meg-

383 Elsd vizidja sordn egy kereszt alaku, hatszdrnyt szeraf tiint fel a doctor seraficus
eldtt.
384 Jelen dllapotunkban ugyanis a dolgok sszessége az a létra, amely az Istenhez
folvezet. A dolgok kozt viszont az egyik nyom (vestigium), a masik kép (imago),
némelyek testiek (corporalia), misok szellemiek (spiritualia), egyesek mulandék
(temporalia), misok 4llanddak (aeviterna), ismét egy résziik kiviiliink, mds résziik
benniink vannak. Ahhoz pedig, hogy a legszellemibb, 6rok és folsttiink 4116 Osokot
szemlélhessiik, a testi, a mulandé és a kiviiliink 1év8 nyomokon ét kell haladnunk s
igy vezettetiink az Isten tjin.” Szent Bonaventura, A lékel zardndokitja Istenbe, 1,2,

in: Misztikus mijvei, Szent Istvan Térsulat, Budapest, 1991, 35.
38

vt

Bonaventura, i.m. 58.
386 Pg. XXXIII. 79-81. E io:,Si come cera da suggello, / che la figura impressa non
trasmuta, / segnato & or da voi lo mio cervello...(Mint a pecsétviasz, / amely nem
véltoztatja meg a belényomott figurit, / On 4ltal Ggy van megjelslve immér az én
agyam.)

*7 Erich Auerbach, Figura. In: A hermeneutika elmélete. i.m. (1998, 2. kiad4s), 17-58.
Auerbach szerint Beatrice, mint megtestesiilt kinyilatkoztatds, figura vagy idolo

Christi.
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valésuldsat, alakot 8leste kinyilatkozasat. A két sz6 jelentéstartomdnya,
minta lécé és a létez8é, mindenesetre igen kozel dllt egymdshoz, 4mbar az
egyik 4ltalinosabban, a mdsik konkrétabban jelSlte meg a tirgyat. Dante
hasznalatdban a forma sz6 Istenre, illetve az univerzumra, a mozdulatlan
empyreumra és a primum mobile miikodése okozta hatdsra egyardnt vo-
natkozik. A szeretet-korforgist,lefelé” elindit6 elsé mozgaté felel8s azért,
hogy a vildgban t5kéletes rend legyen, s ezaltal hasonlitson Istenre. Beat-
rice a Paradicsom els§ énekében, mint anya a gondolkodds még helytelen
utjain jiré fidnak, ekként térta fel az Univerzum rendjét:

S felelt:,,Szoros rend van és bolcs miivészet
a dolgok viszonyaban: s ez a Forma
teszi Isten képévé az Egészet.’™

Az Istenhez hasonlé univerzum dbrazolisakor Dante a forma széhoz
olyan hasonlatokat, metafordkat kapcsolt, amelyeket mas — Isten aktud-
lis teremtd tevékenységével Ssszefiiggd — képek leirdsakor is alkalmazott.
Ezek (a mar idézett pecsét-viasz mellett): Isten mint mivész; Isten mint
fény; Isten mint nyil(as).

A Commedidban huszonhatszor, a Paradicsomban tizenkétszer el6fordu-
16 forma sz6é szemantikai szempontbdl tbb csoportra oszthatd. Gyakran
(a Pokolban mindig) a foldi dolgok fizikai megjelenését és a verbdlis kifeje-
zés modjat jelenti. Méskor valamiféle kiilénleges tartalmat hordozé ,szent
edény”. A Purgatérium huszondtddik énekében példaul a levegd olyan for-
mdt vesz fel a tisztul6 lélek koriil, amilyen annak ,virtusdhoz” illik (Pg. XXV.
95). Lehet tovabba az emberi kifejezés mikéntjéhez kotdtten zenei: a citerdn
a hang (hallhatd) formét vesz fel (Par. XX. 23), vizudlis: a sas formdjéhoz
idomulé rajz (Par. XVIIL 111), vagy irodalmi: a sas cs6rébdl szavak for-
méjdban kijovd hang (Par. XX. 29). E miivészeti 4gakhoz kapcsolédé ,for-
malizmus” f6l6tt a Paradicsom legfelsdbb rétegeiben hatalmas metafizikai
koncepcidk kapnak formdt. Sorrendben el8szor a leginkabb konkrét hasz-
nélatot emlitjitk: a fénydzon folyé forméjiban (Par. XXX. 61) jelenik meg,

%% Par. 1. 105-7. e comincio: ,Le cose tutte quante / hanno ordine tra loro, e questo &
forma / che | Universo a Dio fa simigliante. (Az eredetiben ,Istenhez hasonlév4.”
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Valamivel késébb az iidvéziiltek legszentebb kérét magaba foglalé csodala-
tos alakzat, a paradicsomi rézsa valik lathatéva in forma di candida rosa (Par.
XXXT. 1). Végiil a széval egész vilagot magiba foglalé égkordk rendszere
lényegét jeleniti meg: La forma general di paradiso (Par. XXXI. 52).

A mii legvégén két olyan rész is van, amelyben Dante a forma 4ltalanos
fogalménak a lehetd legpontosabb meghatdrozasat adta. Ez egybeesik az-
zal a pillanattal, amikor Beatrice a térre és az iddre vonatkozdan a legfon-
tosabb kérdéseket teszi fel, s a valaszokkal véglegesen feltirja Danténak
a teremtés titkait. Az isteni 6rdk, mozdulatlan ragyogdst oksdgra és di-
namizmusra atvaltd eésd mozgatdban Beatrice, miutdn Istenre tekintett,
igen pontos 8sszefoglalta, hogy miben 4ll az id8 kétfélesége (a vizek felett
lebegd isteni lélek 618k, és az ettd] elvalasztott, a teremtés negyedik nap-
jan léerehozote f6ldi, linedris id8). Ezutdn azt magyardzta el, mi médon
létezett egyiitt forma és anyag, Kezdetben minden csak lehetdségként 1é-
tezett, amikor azonban a vildg atlépett a,f6ldi szdzadba” az eredeti egység
hirom részre vilt szét, mintha a nyilvesszdk egy hdromhurt nyilrdl lettel
volna kil8ve.’® Most térben pontosan ott vagyunk, ahol a teremtés soran
4tléptitk a kétféle idd hatarit. Ez az a pillanat, amikor a hdromhura nyil
maximélisan megfesziil és kilvi nyilvessz8ket. Ez az irdny ellentétes az
Empyreum felé tarté Beatricéével (aki éppen eldre nézett) és Dantééval.

Forma és anyag, vegyesen s Vegyiden
pihentek benne, teljes 1étre szallni,
mint hdrom nyil a hiromhtru ivben. >

Van tehit tiszta forma, van forma-anyag egyiitt és van anyag, Itt tulajdon-
képpen maga Dante adta meg a magyardzatot arra, miért hasznalta kétféle
értelemben a forma sz6t, s miért halad, Dante Isten felé vezetd ttjaval par-
huzamosan, a sz6 szemantikdja az anyaghoz kotottdl a tiszta forma felé.

9 A teremtd egyik, tobbszér alkalmazott metaforikus dbrdzoldsi lehetdsége a nyil
és nyilas. cfr. Boyde, Patrick: Immagini del Creatore. In: L'uomo nel cosmo. Mulino,
Bologna 1984, 351-352.

3% Par. XXIX. 22-24 Forma e materia, congiunte e purette / usciro ad esser che non
avia fallo, / come d’arco tricordo tre saette.
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A Commedia utolsé énekének a legvégén Dante tigy jeldlte ki a legtoké-
letesebb format, vagyis Isten in situ kozvetleniil lithaté dbrdzatdt, hogy itt
is a hatdst, s nem magat a litottat mutatta be. A vonal helyett a szin, a sz6
helyett a kép is csak bizonytalan benyomasrdl képes tuddsitani. A kdzép-
kor szerint a legtokéletesebb emberi érzékszerv, a szem tehetetlen, csak az
deriil ki, amit a Biblia legelejérdl mar tigyis tudunk: Isten ad imaginem suam
teremtette az embert. A bilinbeesett, majd megvaltott ember eljuthatott
ugyan az istenldtdsig, de nem reprodukdalhatta, nem tehette azt, kiilsévé’.

magaban, s szinét szineibe rejtvén
a mi képiinknek fest8dote keretté,
hogy csak azt néztem, minden mdst felejtvén >

Itt az ,én’-nek és a,mi”-nek ugyanaz a viszonya fogalmazédik meg végsd
szintézisként, amit a mi legelsd két sordban mar olvastunk: a nyité sorban a
keresztény ember, vagy egyaltalin az ember, emberiség,,nostra’-jinak biro-
dalmabél indulunk, majd a masodikban atlépiink az,én"-ébe, a kozvetleniil
és konkrétan jelen 1év8 szubjektuméba (mi ritrovai). A legvégén szintén pi-
ratlan szdmu sorban (131!) tiinik fel a,nostra’, amire ugyanolyan hirtelen-
séggel megjelenik a pdros sorban a teremtés birodalmédbdl a mio viso.

A torténelmi id6>*?

A hagyomdnyos felfogis szerint, s a Dante-kommentirok déntd tSbbsége
is igy tudja: a Commedia legelsd sordnak tobbes szdm elsd személye valé-
jédban a koltdi énre vonatkozik. Az életttja felére eljutott, harmincdt éves
koled sajic életkorat dltaldnositotta, vetitette ki a tobbi emberre. Lénye-

391 Par, XXXIII. 130—132. dentro da sé, del suo colore stesso, / mi parve pinta de la
nostra effige: / per che il mio’l mio viso in lei tutto era messo. (Sz4 szerint: magiban,
sajat szinével / feltlint festett képmdsunk, / benne az egész arcom el volt helyezve.)

392 Az id8 hdrmassighoz valé kapcsoldsinak volt egy sokkal kézkeletiibb médja. Ko-

rabban sz6 volt mér arrdl, hogy a teremtés napjait idéz8, dgostoni hetes feloszta-

st torténelmi idé mellett létezett a harmas is: ante legem (Mozes eldtti), sub lege

(Mbzes-Krisztus koézétt), sub gratia (Krisztus utdni). Dante kordban kiilondsen

sokat foglalkoztak, péld4ul az 4ltala is béven idézett Giacchino da Fiore és kdvetdi,
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Amikor véget ért a kockajaték,
De a nyertes mar indul vig csapatban;
iil, s probalgatva, dacosan dobal még;
Purgatérium, VI. 1-3.

gileg az elsd és misodik sor alanya ugyanaz, az egyes szim elsd személy:
Dante élettitja felén volt, amikor a selva oscurdba jutott. A tdbbes szimnak
igy nincs kiiléndsebb jelentdsége. Hasonld helyzetben azonban a zsoltdr-
ird, akit egyébként Dante az elsd sor irdsakor kovetett in dimidio dierum
meorumrdl beszél (,Ne ragadj el életem derekdn’, Zsolt 101,25), tehit az
én napjaim felér8l. Miért hasznal Dante mégis tobbes szdmot?

A teljes emberi életkort hétszer tiz évre feloszté kozépkori vélekedés
mellett létezett egy mésik is. Dante a Convividban az élet ivének csticsit,
amikor minden pozitiv erd koncentralédik, valéban a harmincétddik élet-
évben jellte meg, amibdl litszélag az kovetkezik, hogy a teljes emberi
életkor 70 év. A 90. zsoltar 10. verse azonban kevésbé szigortian fogalma-
zott: ,éveink szdma legfoljebb hetven, s ha er8sek vagyunk eljutunk nyolc-
vanig’. A negyedik kényv huszonnegyedik fejezetében Dante ugyanilyen
értelemben pontositotta a valamivel kordbban altala irottakat. Az ifjusig
24 évig tart, a férfikor 20-ig, az oregkor 26-ig (mivel az id8s kor ,szdraz-
sdgdban” lelassulnak a folyamatok). A hetvenedik életkor utin az ember
biolégiai adottsdgai szerint még kériilbeliil 10-11 év vénség vagy aggkor

a Atya (Krisztusig), a Fia (Krisztustdl) és a Szentlélek (13. szdzadtol) korszak-
felosztéssal. M4s szempontbél az id8 hirmassigihoz a bolcsesség aspektusai
kapcsolédtak: meméria (mult), béles cselekvés (jelen), eldrelatds (jove). A kérdés
ikonolégidjirdl, Erwin Panofsky, A Late-Antique Religious Symbol in Works by
Holbein ant Titian, in ,Burlington Magazine’, XLIX (1926), 177-188. Olaszul:
L”allegoria della prudenza” di Tiziano: poscritto. In: Il significato nelle arti visive,
Einaudi, Torino, 1962, 150-168. Tiziano 8regkori, hirmas arcképe, Giordano
Bruno sonetto codatdja és mas miivek elemzése.
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kovetkezhet. Tehit az emberi életkor maximélisan nyolcvanegy esztendd
lehet. S bizonyos emberek, akik tokéletesen uraltik szellemiiket és testii-
ket el is értek erre az életkorra. ,Ennek megfeleléen Plato, akirdl igazin
elmondhatjuk, hogy t6kéletes volt a természet jovoltabdl ... nyolcvanegy
évet élt... Véleményem szerint, ha Krisztust nem feszitették volna meg,
és a természet altal kiszabott életkort elérhette volna, a nyolcvanegyedik
életévében cserélte volna fel a halandé testet a halhatatlannal.”®*> A harom
a négyzeten négyzetének, a kilencszer kilencnek amugy is kitiintetett sze-
repet adott Dante a kilenc égkdron keresztiil teremtdjéhez eljutd, illetve
az égi szférdbdl a f6ldon ilyen médon részesiild ember kozmikus megha-
tirozasiban. Az egyénben 1év8 pozitiv er8k legteljesebb érvényre jutdsit
gyakran az {j hasonlattal és a magassiggal kapcsolta 8ssze. A harmincot
éves Dante tehdt adottsdgai csticsdn tudatositja a csillagképében is régi
és 6rok onmagitc®
azonban nem esik egybe a féllel.

, amelynek meghdditdsdra most el is indul. Itt a cstics

Sem lélektani, sem valldsi szempontbdl nem tiinik valészintinek, hogy
hal4la id8pontjat, akér ilyen indirekt médon is, sajdt maga jelolte volna ki:
adontés nem az 8, hanem teremtdjének elhatdrozasacdl fiiggdte. (Arra sem
tehetett komolyan vehetd utaldst, hogy halala utén pontosan hol jellte ki
sajit maga helyét a paradicsomban.) A mi jelentheti azt is, hogy az ember
4ltaldban hetven évet él (4mbar Dante nem ezt mondta). Kordntsem lehe-
tetlen ugyanakkor, hogy az elsd sor nostrdjiban nem az én veszi birtokba
a tobbi embert, nem az individuum beszél masok nevében, hanem a koltd

3% Convivio, IV. kényv, 23. és 24. fejezet, idézet: 328.

*% Platén Timaiosza (XXXV. fejezet) és Macrobius Commentarii ad Somnium Scipionisa
a kovetkezdket 4llitja a harmincéttel kapcsolatban. Isten maga az egy, a sziiz kezdet
és vég, egyszerre férfi és n8, mint amilyen a sajit képére teremtett elsd, androgin em-
ber is volt a Biblidban, egészen addig, amig Isten nem vette ki az osztatlan emberbdl
a nét. A vildglelket Isten az elsé paros (ndi) és az elsd paratlan (férfi) szdm sikra
(négyzet), majd térbe (kob) 4llitisaval alkotta meg. A kettd kdbe nyolcat ad, a hiromé
huszonhetet. A nyolc és a huszonhét egyiittese az allamban a tokéletes férfi éveinek
szdma, a harmincot tehdt az anyabdl és apabél all6 ember valamennyi képességének
maximumdt jelenti. Foldi koriilmények kozott az istenihez valé legnagyobb kozelsé-
get. lisd Hermetika, mdgia. Ezoterikus latdsméd és mivészi megismerés. Ikonolégia és
miértelmezés 5. Fészerkesztd Pal Jézsef. JATEPress, Szeged 1995, 139-141.
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az emberiség torténete utjinak egy meghatirozott pillanatihoz kotdtte
sajat induldsdnak idejét. Mint tobbszor hangstlyozta, az Ikrek csillagkép-
ében sziiletett, amely a maga testi és téri mivoltdval a két egyenld részbdl
4ll6 egész képzetét kelti fel*, Ugyanez az asztroldgiai jel tiinik fel akkor
is, méghozza 6rok lényegében (etterni Gemelli), amikor a hetedik mozgé
égbdl Dante Beatricével egyiitt 4tlép az dllécsillagok egébe. Ekkor Dante
visszanéz, s litja a teljes valtozé vildgot®®. Nehezen képzelhetd el, hogy
barmelyik masik konstellacié ilyen egyértelmiien tudta volna kifejezni a
maga kozmikus-téri eszkozeivel azt az eszmét, hogy emberiség jutott tor-
ténelmének fele idejére. Hasonl6képpen Dante személy szerint hils szii-
letése égi jelének, amely megerdsitette kiildetéstudatdt®’, Egyaltalin nem
kizarhaté tehit, a tobbes sz4dm elsd személy valdban az, ami, vagyis mi,
az egész emberiség érkezett teljes torténelme feléhez. Erre egyébként, ha
nem is minden kétséget kizard, de eléggé meggydz8, ,kiszdmithatd” érvet
taldlunk magiban a miiben.
Adém a Paradicsom XXVI. énekében mondta:

A nap, mig e zsinatért ott emésztett
vagy, honnan Vergiliuszt kiildte Hélgyed,
négyezerhiromszazkét keriilést tett.

3% Az ikrek alaki azonossdga nem jelent feltétleniil tartalmit is. Ezsau ikertestvére
Jakob, a zsidé-keresztény felfogds szerint az dlddst egyediil az utébbi hordozta.
igy a kdzepén félbevagott két viligkorszak tartalma sem kell, hogy teljesen azonos
legyen.

3% Par. XXII. 152—154. ,volgendom’io con li etterni Gemelli / tutta mapparve dacolli

a le foci. / Poscia rivolsi li occhi a li occhi belli”,,amint az 6rok Tkrekkel forogtam;

/ hegy-vélgye szemeim égve csiingtek, mignem a szent Szemekbe visszaloptam.”

Néhdny sorral feljebb (112) az Ikreket dicsd csillagoknak (gloriose stelle) nevezi,

akiknek mindent kdszénhet.

37 A gdrdg mitoldgia ,kettsének” halandé tagjat a halhatatlan vitte fel az égbe. Ha-

sonléképpen osztja meg Krisztus a halhatatlansigit a keresztény emberrel, Beatrice

Dantéval. Taldn az sem véletlen, hogy a Beatricével val6 talilkozas el8tt kdzvetleniil

Danténak Matheldirdl eszébe jut Proserpina, Iupiter és Ceres lanya, Dis felesége,

az alvilag és az ég kozotti 6rok utas, akinek az ideje szintén két egyenld részbdl allt.

Pél, i.m. 66.
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S még hdsban élve laktam lenn a foldet,
lattam kilencszdzharminc visszatértét
minden csillagdhoz az égi Kérnek >

Ugyanakkor Malacoda Danténak sz0l6 szavai szerint az Inferno XXI.
énekében (112-5) éppen 6t 6ra hidnyzik ahhoz, hogy ezerkétszdzhatvan-
hat év és egy nap teljen el Kriszeus pokolra szillisinak idejétsl (Krisztus
ekkor vitte fel az Otestamentum szentjeit, igy Addmor is a Paradicsom-
ba). ...mille dugento con sessanta sei / anni compié che qui la via fu rotta.
Ebbdl kiszdmithatjuk, hogy Dante felfogdsa szerint az egész emberiség
teljes tdrténetének hatezerdtszdzadik éve felé kozeledik. (A csillagdszati
és a naptari év valamelyest val6 kiilonb6z8ségbél, amelyrdl maga Beatrice
beszél, Par. XXVII. 124, eredhet a minimilis eltérés.)

A vildgbdl még ugyanennyi id8 van hitra. A Francescihoz sokban
hasonlitd, de idejében az égi szerelem felé fordulé Cunizza allitja, hogy
Folco kéltd hire fennmarad, amig vildg a vildg, s ezt az aldbbi sz4dmitdssal
fejezte ki: Questo centesimo anno ancor si incinqua (Par. IX. 40.). A ,sz4za-
dik” esztend8 1300, tehdt még Stszdr ezerhdromszaz, azaz hatezerdtszdz
esztendd van hitra az utolsé itéletig. Az emberiség tizenhdromezer éves
torténetének ily médon a fele az ezerhdromsz4zadik esztendd, amelynek
kiemelt szerepére alakisiga is utal, hiszen csak a harmadik nulldban kii-
16nbézik a tizenhdromezertdl. (A kozépkor egyébként nem volt teljesen
tisztaban a helyi érték fogalmaval >*)

Littuk, a hdromszemély(i egy Isten a teremtett vilig minden egyes rész-
letét sajit maga lényegiségével jelolte meg, igy hagyott itt,nyomokat”. A te-
remtett vildg teljes ideje tizenhiromezer esztendd. Ez éppen tgy az egy és

3% Par. XXVI. 118-123. Quindi onde mosse tua donna Virgilio, / quattromilia tre-
cento e due volumi / di sol desiderai questo concilio; / e vidi lui tornare a tutt'i
lumi / de la sua strada novecento trenta / fiate, mentre ch'io in terra fu' mi.

9 A kérdéskorrdlld. Vinassa De Regny, Dante e il simbolismo pitagorico, Fratelli Melita
Editori, Genova 1988. 14-15, ill. 165-170 és Rodolfo Benini, Quando nacque
Cacciaguida, Trisavo di Dante e quando mori Alighiero suo figlio, Hoepli, Milano
1950, 1-32. valamint: Benini, Vari saggi. Milano 1906. u8: Dante tra gli splendori
dei suoi enigmi risolti, Accademia dei Lincei, Roma 1919; és Scienza, religione ed arte

nell " Astronomia di Dante, Reale Accademia d’Italia, Roma 1939,
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a hirom mély, isteni szdndékot reveldlé értelmének megjelenitdje a maga
helyén, mint a Commedia jol ismert hirmassdgai. A vilig, ember és az isteni
jelenlét kdzos torténete nem mds, mint az egység hirmassiga és a hdrmas-
sag egysége. A hdrom tokéletes szdm azért is, mert van kézéppontja, olyan
sokasdg ez, amely a maga alakisigiban kifejezi a egységet is. Krisztus tor-
téneti és valésigos eljovetelével (1300! évvel a kozépidd eldtt) ,kiegésziilt”
a hdrmassag, Forditva is feltehetd a kérdés: teol6giai-poétikai szempontbél
melyik szdm fejezhette volna ki jobban a teljes viligid8t, mint éppen ez?*®°

Fény, arany, miivész

...fejét lehajtva
szerényen oleli ott, hol a gyermek
atyjat olelni szokta, s csiiggni rajta.
Purgatérium, VII. 13-15.

Nagyon szorosan meghatirozott azoknak a valésigos elemeknek a szi-
ma és kore, amelyek a Commedidban Isten imagdi lehettek, s ezek sem,
mint lattuk, kdzvetleniil, hanem csak koézvetve, szimbélumokban, hason-
latokban és metafordkban. A leggyakoribb helyzet: a valéség titkos rendjét
Danténak feltdr6 Beatrice mutatja be dltaluk az isteni hatalom miikodését.
Rendre a Paradicsomban talalkozunk veliik. A képek vagy kép-egyiittesek
Istennek mint teremtdnek, mint elsé oknak a tevékenységét fejezik ki, s
bemutatisuk els8sorban arra irdnyul, hogy Dante és a tobbi ember meg-
értse Isten hatdsa és az univerzum eseményei kozdtti kapesolatot. A koled
bizonyos esetekben szimbélumokat hasznalt, maskor megdrizte ugyan az

1% Dante a Vita nuova, XXIX. fejezetében ugyanilyen aprélékos médon szdmolta ki a
kilences Beatrice haldlanak a ddtumat (1290. junius 8.)

223



arisztotelészi metafora formalis (négyes) szerkezetét, de radikdlisan meg-
valtoztatta annak tartalmat.

A torténelemben (és a természetben) tapasztalhaté mozgisoknak az
irinya nem a modern ember 4ltal megszokott szakadatlan és linedrisan
eldre mutatd fejlddés képzetét felkeltd haté kauzalitds szerint rendez8dik:
Dante mesterei, a skolasztikus teolégusok szerint nem az egymésnak fe-
sziil8 £6l1di erdk jelolik ki a torténelem menetének az irdnyét, hanem alap-
vet8en az égi szandék. Isten id8rdl id8re sajit akarata szerint meghati-
rozza az embernek és a vilignak hozz4 valé viszonyit, ez a jellemzden
kozépkori és keresztény oksigi rendszer a példaszerdi vagy szimmetrikus
kauzalitds nevet kapta. Az oksdgi viszonyokat illusztrilé szimbdlumok és
metafordk is pArhuzamossigot mutatnak.

A Paradicsom bevezetd tercindja arrdl szol, hogy Isten jelenléte nem csu-
pan az empyreumban, hanem a viligegyetemben mindeniitt megfigyelhetd:

A Mindent Mozgaténak gléridja
a Mindenségen 4that, és vildgol,
itt hébb, ott halkabb fényt hintvén a téjra.*™*

A szerz8 ezen a kiemelt helyen a teremtd és teremtett viszonydnak egyik
legalapvetdbb meghatarozisit fogalmazta meg. A mozdulatlan mozgaté £§
stulajdonsdgit” itt az alltzidkban rendkiviil gazdag gloria széval fejezte ki.
A mondatnak két ige az allitmdnya: a penetra a gloria (elsédlegesen) Istentdl
az univerzum felé valé haladdsit mutatja, s 1ényegében kéz6mbas a beha-
tolast elszenvedd tirgy mibenléte irdnt: az ige éppugy kifejezheti az embe-
rek dzsungelba, a kés testbe val6 benyom(ul)4sét, mint birmely érzékszervi
vagy értelmi percepci6t. Az ok betdr az okozat 1étébe. A masodik ige logikai
irdnya az el8bbivel ellentétes: a teremtett viligtdl halad a teremtd felé. A fe-
liilrdl j6v8 végtelen gazdagsdgra az univerzum (paradicsom) a maga legjobb
részével ,vilaszol”: a risplende ige prefixuma (ri-) és fényleni, ragyogni tartal-
ma énmagiban meghatirozza a reagilds, a visszaverddés mikéntjét. Az em-

401 Par. 1. 1-3. La gloria di colui che tutto move / per | universo penetra, e risplende /
in una parte pill e meno altrove. (Az eretetiben a gloria ,behatol” az univerzumba
és jobban vagy kevésbé ,visszatiikrozdik)
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ber szamara az isteni dics8ség, hatalom és bolcsesség el8szor is fény, litvany.
Fontos hangstilyozni azt is, hogy rdgtdn e tercina utdn Dante sajit helyzetét
(fw'io, vidi cose) hatirozta meg és az Istenhez kozel 1év8 ember képességei-
nek (nostro intelletto) sziikségszertien korlitozott mivoltit.

»Semmi érzékelhetd dolog nem lehet méltdbb példaképe (essemplo) az
Istennek, mint a nap™%, Az, ami a beti szerinti értelmezésben anyagi és ér-
zékelhetd égitest, a szellemiben Isten (lo sole spirituale e intelligibile ...é Iddio).
Az egy mellett a fény Istennek a legkozvetlenebbiil érzékelhetd formdja
mind a keresztény, mind a pogdny hagyomanyban. (Dante miveiben az egy
ilyen értelme nem kapott hangsulyt.) Szimunkra a teremtés kezdett8l fogva
legféképpen illumindcié, fénnyel valé ellitds. A nap-szimbélum ilyen hasz-
nélatdnak jogosultsigt természeti érvekkel is alitdmasztottik. A teoldgiai
trakcdtusokban®® mdr jéval Dante elétt megallapitdst nyert, hogy a fény
természete révén rendelkezik a sokszorozddds képességével: ahogy a fény a
vis multiplicative révén terjed, igy drad szét a vildgban az isteni hatalom. En-
nek a tézisnek negativ prébdja volt a pokolnak mint az 6rok sotétség ,isten
nélkiili” birodalmanak a leirdsa. A természetes emberi dllapothoz kozel 416
Purgatérium e vonatkozasban is kett8sséget mutat: a viligossag-sotétség rit-
mikus véltakozasa szorosan kévette a biint8l valé megszabadulds dllandéan
emelkedd utjit. Dante miivében a fény-vildgossig mint Isten-kép hirom
szempont vagy gondolat kdré csoportosithaté, attdl fiigg8en, hogy az ald-
524116 és felemelkedd (kor)folyamat melyik fazisit jelenitette meg. Abban az
esetben, ha kozvetleniil a forrdsra utalt, akkor a fényt lucénak és raggionak
(radius) hivta: fénynek (lux, luce) nevezik a viligossigot (lume), amennyi-
ben a fényforrasban van (fontale principio), sugirnak (raggio), amig a kozeg-
ben halad forrdsa és az els§ test kozott, amelyben végzddik, fényességnek
(splendore), amikor més helyen ragyog fel visszaverddve” (Convivio, II1. 14).
A sajit fény sugdrzik, a mistdl kapott és tovabb adott ragyog. (Illetve, mint

2 Nullo sensibile in tutto lo mondo ¢ piti degno di farsi essemplo di Dio che 'l sole.
Convivio, III. 12.

3 Pal, 1Kor 15, 40-41,,S van égi test meg foldi test, de mésként ragyog az égi, mds-
ként a f6ldi (sed alia quidem caelestium gloria(!), alia autem terrestrium). Mas a nap
ragyogdsa, mds a hold fényessége, mis a csillagok tiinddklése, sét az egyik csillag
fénye is kiildnbozik a masikéedl” (A Vulgatdban végig: claritas, claritate van.)
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a csillagok, egyik szempontbél ilyenek, masikbél olyanok.) Mint ahogy az
isteni energia hdrom féle hatdst bocsdjtott ki (Par. XXIX. 28-30): a format,
forma és anyag egyiittesét és az anyagot.

A létez8k a fénybdl kiilonféle mértékben részesiilnek. A természeti ele-
mek kdzotti egyenltlenség oka a fény forrdsihoz valé viszony kiilonbo-
z8sége. A nemes anyagok (iiveg, kristdly, émbra) 4dtengedik vagy csillogdan
visszaverik, mig médsok (pl. kiilonféle 4svdnyok, vas), elnyelik, megfojtjak.
Ennek megfelelSen sokkal nagyobb méltésdggal rendelkeznek a csiszolt
feliiletek (iiveg, drigakdvek), mint a feketék, opalosak és durvin meg-
munkéltak. Az el8bbiek az égi, az utébbiak a pokoli kérnyezet tartozékai.
A foldi dolgok tehat kiilonboz8 mértékben titkrozve kdzvetitik az energi-
it: jelent8ségiik a fény forrdsdval val6 egyiitemiikddésiiked]” fiigg.

A nap mint Isten érzékelhetd példdjin kiviil néhany mis szimbélum,
metafora vagy hasonlat is kifejezheti a teremt8 képét vagy kauzalisztikdjat.
Kozéttitk azonban kiildnbséget kell tenni. A tbbel szembeallitott egy*™,
a numerikus ardny és harménia, az imént bemutatott fény, a magbdl no-
vénnyé valast biztosits életenergia®®, valamint az égi és £6ldi hierarchia 4b-
razoldsdban rejld absztrake (és éppen ezért kozvetlen) Isten-képek mellett
a leghétkdznapibb dolgok és cselekedetek is kaphatnak fenséges tartalmat.

44 Par. XV. 56-57.,Azt hiszed, minden eszméd tgy belémgytl / abbdl, ki Elsé (da
l'un), — mint, ha jol megérted / a kettd-hdrom-négy az Eggyen épiil.; De Monar-
chia, I. 15.,,a legnagyobb mértékben 1étez8 a legnagyobb mértékben egy” (maxime
enim ens maxime est unum), és legmaximalisabban j6, ,biint elkdvetni nem mids,
mint megvetve az egyet a tobb felé menni”. Dante, i.m. 420.

15 A mag és a ndvény metafora a causa finaleban fejezi ki Istent: ,az isteni mag ... lel-

kiinkben régtdn kicsirzik, kisarjad és riigyet fakaszt a lélek mindegyik hatéerejé-

nek és sziikségletének megfelelden’, versben: , kik dltal biztos célra megy / a csirdk

Gtja” (Pg. XXX. 110), Par. IL. 118-120):

Gli altri giron, per varie differenze,
le distinzion che dentro da sé hanno
dispongono a lor fini e lor semenza

S a tdbb kordk a sok szint, a sok fajt

s er8t hasznalva, amit t8le kaptak,
viszik, kit merre a Cél és a Mag hajt
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Mint az 4ldast hordozé szamarhoz, ez utébbiakhoz is alkalmi jelleggel (de
nem véletleniil) kapcsolédik a magasztos. Méskor, mds dsszefiiggésben vi-
szont ugyanezeknek a dolgoknak kizérélag profan jelentésiik van. Az el8b-
bi valédi értelme a hatds kdzvetlen, az utdbbié a hatas kozvetett, hasonlosdg
alapjan torténd bemutatasa. E jeloléknek éppen ezért nincsen olyan ,alaki”
méltdsiguk, mint az egynek vagy a fénynek. Szerkezetiiket nem a kdzvetlen
,parbeszéd’, vagy a szimbdélum hdrmassiga (jelentd—jelentett—felismerés)
jellemzi, hanem a f5ldi dolgok megjelentetésének természetes négyessége.
Olyan biztosan idomul az erényes ember Isten akaratdhoz, mint a viasz a
pecsét(nyomd)hoz; olyan erdvel és olyan biztosan célba ér az égi akarat,
ahogyan a kifeszitett hiirrdl a nyilvessz8. Ez utébbiak, témdnk szempont-
jabdl, szinte kivétel nélkiil azonos gondolati vizra épiilnek, s dontd tobbsé-
giikben vizudlis tapasztalattal igazolhaték.

Mivel ezek a metaforék Istennek mindig csak egy bizonyos tipust te-
vékenységére utalnak, igy gondolati-képi kiterjedésiik és érvényességiik is
joval korldtozottabb, mint példul a fényé. Ilyen az imént emlitett pecsét és
viasz, amely felveszi a format, hasonléva valik okdhoz (,hiszen, ha a pecsét-
nyomo rejtve is marad, az 4ltala lenyomatott viasz nyilvinvalé bizonysigot
ad réla ... Isten akaratat kiilonféle jelekbdl kell felfedezniink."%). A causa
materiale és a causa efficiens ilyen kozvetlen kapesolatét kifejez8 metaforit,
Istenre és nem Beatricére vonatkoztatva, Dante kizdrdlag a Paradicsomban
idézte, tobb alkalommal is. Ezek koziil valasszuk ki azt a részt, ahol a kol-
t8 egymds utdn kécszer is alkalmazta a metaforat:

Viasszuk és az erd, mely alakkal
litja el, mds-mds; s a pecsétes Eszme
4tfénylik tobb vagy gyengébb sugarakkal...

e

Dante itt P4l gondolatait litszik kévetni: LEn iiltettem, Apollé 8ntdzte, de a ndve-
kedést az Isten adta. Nem szdmit sem az, aki iiltet, sem az, aki 6nt6z, hanem csak
a gyarapodast ad6 Isten,” (1Kor 3,6-7.)

16 Az egyeduralom, 11. 2. 425. ,nam, occulto existente sigillo, cera impressa de
illo quamvis occulto tradit notitiam manifestam ... divina voluntas per signa
querenda est”
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Ha hibitlannak mondandad viasszit,
s az ég erejét is tokéletesnek,
csupa Pecsét lenne és csillagossdg.*”’

A nyilas Dantét magat, beszédét is jelenthette, Vergilius szdlitotta fel 8¢
arra, kérdezzen bédtran:,18dd ki a kimond4s nyilat, ha mér vasig feszitet-
ted” (Pg. XXV. 17-18). Ha a tulfeszitéstdl eltdrik a fa, a nyilvessz§ alig
ér a célba, pontosan gy, mint Dante 4ltal Beatricétdl valé félelme idején
kiejtett igenje. (Pg. XXXI. 16-18). Altaliban az isteni szandék gyors
és biztos célba érését fejezte ki a nyillal, a nyilassal, vagy a nyilazdssal.
A teremtés folyamatat itt metaforikus értelemben a nyilvesszd kilovése
fejezi ki. Mindhdrom alkalommal a cél tokéletes és hibdtlan elérésére,
az isteni szdndék maradékealan f5ldi megvalésuldsira hozta példaként.
(Tamds 6tddik istenérvében:,ismerettel nem rendelkezd lények csak ak-
kor irdnyulnak a célra, ha 8ket egy értelmes lény célra irdnyitja, ahogy a
nyilvesszdt irdnyitja az, aki nyilaz”.) A Paradicsom elsd énekében Beatri-
ce azt tirja fel a foldet elhagyé Danténak, hogy ez az orszdg miként mi-
kodik, az egyes részek miként viselik magukon a nyomot, illetve miként
viselkednek mint jelek: ,az Ij erejével ropitve, melynek / minden vesz-
sz8je megpihen a Jelben” (Par. I. 125-126). Ha a J6 nem 6ntene erdt a
csillagokba, s azok forgasukkal nem irdnyitanak a vilig mozgasit, akkor
nem lenne rend és a nem lennének miivészetek sem. Valéjiban azonban:
»Mert ami nyilat ez az Ij I6velne, / az birmi lenne, célba tigy suhanna, /
mint j6 nyilasnak vesszeje a Jelbe”*,

A miivész alehetd legteljesebben kifejezheti a teremtdt: szent Tamds-
ndl ,Deus est causa rerum per suum intellectum et voluntatem, sicut

47 Par, XIII. 67-69, 73—76. Az eredetiben a ,pecsétes Eszme” helyett segno ideale
(eszményi jel) van. ,De a természet mindig csdkkenti a fényt.” La cera di costoro e
chila duce / non sta d'un modo; e perd sotto il segno ideale poi pill e men traluce;
/.. Se fosse a punto la cera dedutta / e fosse il cielo in sua virtl suprema, / la luce
del suggel parrebbe tutta

108 A két idézet eredetiben: cen porta la virth di quella corda / che cio che scocca
drizza in segno lieto. Illetve: per che quantunque quest arco saetta / disposto cade
a proveduto fine, / si come cocca in suo segno diretta.

Par. VIIL 103-5. az olasz segno sz6 nemcsak jel, hanem céltdbla is.
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s lattam, hogy j6 magasbul és kerengve J
leszall két angyal, izz6 kard kezokben,
de csonka kardjuk és az éle csempe. [...]
,Jonnek, e volgyet védelmezni majd”
- mondta Sordello - ,Maria olébiil,
a Kigyo ellen, mely most erre tart.”
Purgatérium, VIII. 25-27, 37-39.
g

e .

artifex rerum artificiatarum™®, A doctor angelicus itt szent térben az
arisztotelészi szisztéma szerint hatirozta meg Isten—természet egyen-
18 miivész—mii viszonyt. Mindebbdl Dante szdmira nem kovetkezett,
hogy a miivész egy,,mdsodik teremtd” lenne, aki Istenhez hasonléan, vele
versenyezve, jobb viligot alkotna, mint néhdny 18—19. szdzadi elbiza-
kodott zseni 4llitotta*®, Dante szent Agoston meghatdrozta ingeniumot
tekintette vezetdnek, aki Isten szolgdja, nem rivalisa., A miivész testét te
magad teremtetted... Tehetségét is te adomdnyoztad, hogy értse miivészi
feladatait és beliilrdl folyton ldssa a kiviilr8l elkésziiltet. Te adtad testi
érzékeit, hogy lelke anyagra vetitse velitk a miivészi terveket."*!! M{ivész-
ként nem a vildgot akarta sajit képére formalni, hanem 6nmagit olyannd
tenni és a viligot olyannak felmutatni, amely minél hiiségesebben hor-
dozza a miivész lelkében és lelkén uralkodé igazsdgot, a téma szempont-
j4bol az imago Dei jelét. Hiszen ami az alacsonyabb rend(i dolgokban
j6, az nem szdrmazhat magabdl az anyagbél, hanem csak Istentd], ,mint
alkoté mivésztdl, masodikként az égtdl, az isteni miivészet eszkozétdl,

19 Tamds, Summa theologiae, 1. 45.6.

410 Pgld4ul a fiatal Goethe Prometheusza.,Most itt iilok, Embert teremtek / ennen-ké-
pemre, / hozzim hasonl6 emberi fajtit, / hogy sirjon, 6riiljon, / csokedl tiizesedjék
és sanyarogjon / s téged ne becsiiljon, / mint én!”

1 Ezek az érzékek jelentik lelkének a munka menetét, hogy meghényja-vesse azutin
a lélek a benne és a rajta uralkodé igazsiggal egyiitt: sikeriilt-e az eddig elkésziilt
alkotds?”” Vallomdsok, XI. 5. Gondolat, Budapest, 1982, 350.
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... melyet kdzonségesen Természetnek neveznek.”"? S mint ahogy a te-
remtd szereti a viligot, Ggy kell a miivésznek is szeretnie a tdrgyat. Koltdi
példdk ismét csak a Paradicsombdl hozhatdk: s kezdjed a Mester csoda-
jét csoddlni, / ki gy szereti miivét 5nmagdban, hogy sohasem akar t8le
szeme valni” (X. 10-12, ama mester miivészetében gydnydrkddni)**’.

2 Az egyeduralom, IL. 2. Dante, i.m. 425.
43 vagheggiar ne l'arte / di quel maestro, che dentro a sé l'ama / tanto che mai da lei

.
locchio non parte.
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HppenNpIx

Amerre nem volt a volgy ole védett, !
egy Kigyo latszott: ilyen adta hajdan 1
Evanak a keserves eleséget. [...] J

Nem lattam, s le sem irhatom, mi modon
mozdult, de lattam, hogy helyébiil erre }
kimozdult ime mindkét égi Solyom,

z6ld szarnyaikkal a leget seperve;
mit meghallvan, a Kigyé tovasurrant
s 6k visszaszalltak az el6bb helyre.

Purgatérium, VIIL. 97-107.
T

e

Dante és Michelangelo

A keresztény Nyugat-Eurépdban a Szenthiromsig egységének dogmija
a 4. szazadtdl kezddd8en teoldgiai szempontbdl megkérddjelezhetetlen
volt. Ha valaki mégis ettdl eltérd médon gondolkodott (triteizmus), ha-
mar az eretnekség vadjit vonta magdra, s igy tartds és széleskor(i hatdsra
vagy elismerésre nem szdmithatott. (Ez a helyzet csak 1200 évvel késébb
valtozott meg.**) Ugyanakkor nem okozott zavart, hogy az egyes szemé-
lyek dbrizolhatésdgara és brizoldsdra vonatkozé ikonografiai el8irdsok
egymidstol eltéréek voltak.

Az antropomorfizmus veszélyei

A tilt6 ,alapszabélyt” az Isten képére teremtett ember szdmdra Mézes
mésodik kdnyvének jol ismert soraiban, a tizparancsolatrél sz616 részben
rdgzitették.*® A zsid6 (és az iszldm) anikonikus vallds lett, a kereszténység

44 Ez annyi id, amely Nagy Kéroly koratdl vilaszt el minket.
M5 Kiv 20,4. Non facies tibi sculptile, neque omnem similitudinem quae est in caelo

desuper...Non adorabis ea, neque coles...
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egy aranytollu sast lattam, kevélyet,
almomban az égen lebegni széttart
szarnyakkal; és épen leszallni mélyedt, [...]
Alig tellt par perc, hogy parat kerengjen,
és ijra im, lecsapott mint a villam,
s a tiizes égig ragadott fol engem.
Purgatérium, IX.19-30.

P U S TP

azonban rendelkezett egy ezzel szemben 4ll6, még erdsebb érvvel, amely
végiil is lehetdvé tette a szent dolgok és események emberi alakkal torténd
képi dbrizoldsit. Ez a megtestesiilés tana volt. Krisztus testet Sltése (ver-
bum caro factum est, sét, vidimus gloriam eius, Jan 1,14) megnemesitette,
abrazoldsra méltdva tette az emberi alakot, Mindazonaltal a kérdést nem
sikeriilt teljesen megnyugtaté médon tisztdzni: a képtiszteld (ikonodulia)
és a képrombol6 (ikonoklaszia) bizinci keresztények kozdtt véres dsszeiit-
kozésekre keriilt sor (725-843). A gyengiil§ rémai katholika elleni tilta-
kozas egyik legnyilvinvaldbb jele a 16. szizadban az ilyen képek kitiltdsa
volt az istentisztelet helyérdl. A kozépkor sordn maga Réma is nagy 6va-
tossigot mutatott. Megengedte ugyan a szent torténetek emberi alakkal
torténd bemutatdsat, de 692-ben zsinaton rogzitették ezek mikéntjée. A
szigort feltételek kdzott szerepelt a tematika Szentirdsnak valé tokéletes
megfelelése, realizmusa (csak tigy, ahogyan az események megtdrténtek),
illetve minden szenzulis mozzanat és evildgisg kiiktatdsa.

A tiltds ugyanakkor a masik két monoteista vallisban sem vonatko-
zott az absztrakt formdkra, névényornamentikara vagy altaldban egyéb,
emberen kiviili teremtett dolog ilyen célti hasznalatira. Ez utébbi esetben
nyilvinvaléan nem meriilhetett fel az ikon és annak eredetije osszetévesz-
tésének, az ember istenitésének a veszélye. A Szenthiromsig személyei
koziil a Szentlélek dbrdzoldsa kétezer év 6ta nem okoz komoly ikonoldgiai
problémit. Vagy ,anyagtalan” (lehelet), elvont mozgaté principium (Sze-
retet), segitségiil hivott, vigasztalé (Parakletosz), vagy pedig egyszertibb
és jobban érzékelhetd formdban galamb, ami a birdny és a hal mellett a

katakombdk szelid faundjinak egyik legfontosabb szerepldje volt. A Jé-
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:

zus keresztelésekor aldszllé és Isten nevében beszéld maddr (Hic est filius
meus dilectus, in quo mihi complacui, Mt 3,17) mind a zsidé, mind a pogény
elsképek szempontjdbdl pontosan és zokkendmentesen illeszkedett a ke-
resztény torténeti szimbolikdba. A teremtés kezdetekor Istennek a vizek
felett lebegd lelke (Spiritus Dei ferebatur super aquas), Noé béke tizenetét
hoz6 galambyja, illetve az allat g6rdg-rémai kontextusban meglévd szerelmi
vigyakozis, jovendémondé (Dodona), vezetd (Aenedszt az aranydghoz,
VI. 190-197) értelme tokéletesen illeszkedett a keresztényhez. (Egyip-
tomban a halhatatlansdg madara volt.) Egyik esetben sem volt sziikség
kiilonosebb allegorizdldsra vagy 4tértelmezése.

A Commedia utolsé énekében szavakkal leirt Isten-kép, a hdrom 6ssze-
kapcsolédé és egymist visszaverd korrel, s benne képmasunkkal (nostra
effige), sokkal kézelebb 4ll a bizanci ikonok hirom kér szerint megszer-
kesztett arcabrizoldsaihoz*'%, mint a gétikus katedralisok vagy a Dante-
kortirs Giotto természeteshez kdzeledd Krisztus-portréihoz a padovai
Scrovegni kdpolndban. Dante egy hatalmas litomds sordn az égbe emelke-
dett, hogy végiil eljusson az Ur szine latésdig. Ezzel, tigy gondoljuk, a koltd
tulajdonképpen megfelelt Isten Mozes eldtt tett kijelentésének, miszerint
nem l4thatja szemtdl szembe &t ember tigy, hogy életben maradjon.*"”

A Dante iltal jol ismert 5-7. szdzadi ravennai mozaikon sokhelyiitt
dbrazoltak Krisztust: részben az antik rémai hagyomanyokat kévetve
(a Neonianus, 450 k. és az Arianus, 526 keresztel8kdpolna meztelen,
szakall nélkiili ifjdja, leszdlld galambbal, Kereszteld Janossal és a Jor-
din foly6 perszonifikdci6jival), részben az egyre inkdbb kialakulé te-
olégiai és ikonografiai hagyomdnyokhoz és nem a természethez hiien,
sematikusan. Krisztus alakjit a csillagokkal (kozmosz) kériilvett kereszt
vagy Krisztus-monogram is helyettesithette, az apostolok (birdny) és az
evangélistidk zoomorf formdban tiintek fel. A San Apollinare in Classe-
templomban az étestamentumi (Mozes, Illés) és a keresztény éra (szent
Apollinaris) embereire (fél)alakok utalnak. A megviltishoz kozvetle-

416 Erwin Panofsky, Az emberi ardnyok stilustorténete. Magvetd, Budapest, 1976, kiils-
ndsen 27-36.

M7 Kiy 19,21, Az Ur leszalle a Sinai-hegy csticsaira Moézeshez, Dante felment az
Empyreumba.
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niil kapcsolddé eseményekre viszont elvont jelzések vagy éllatok: egy
égbdl lenyulé kéz Istenre, a csillagos ég kor alaku terében ldthatd crux
gemmata Krisztus-medalionnal a Fitira, a birdnyok a tanitvdnyokra és a
teoldgiai erényekre.

A szellemi élet 14. szdzad sordn tapasztalt dtalakuldsa témank szem-
pontjdbdl is jelentds viltozdsokat hozott. Eddig is lehettek antropomorf
Isten-4brazolasok, hiszen,Ha engem ismernétek, Atydmat ismernétek, de
mostantdl fogva ismeritek és latjitok” (Jén 14,7) és szent P4l mondata
Krisztusrdl, hogy 8 a lithatatlan Isten képmdsa (est imago Dei invisibilis,
Kol 1,15), ehhez keresztény kornyezetben szilird teoldgiai hétteret biz-
tositott. A 14. szdzadtdl kezdve azonban egyre tdbben dbrizoltdk Istent
szakallas aggastydn képében. A humanizmus firenzei szellemi mihelyé-
ben a kortérsaira legnagyobb hatdssal e vonatkozasban a festd Masaccio*®
volt. A Santa Maria Novella templomban 1év8 Szenthdromsdg (1425-27)
freské fiiggdleges tengelyében az Atya tartja széttdrt karjiban a Fia ke-
resztjét, mellette Mdria és Jinos. Az Atya barna szakalla férfi piros ingben
és kék tunikdban. Nemcsak a tokéletesen el8sz6r Masaccio festményein
alkalmazott perspektivinak, hanem ennek az 4brizolds tipusnak is hatal-
mas sikere lett. Péld4ul egy ismeretlen XV. szdzadi osztrik mester miive
(London, National Gallery), Diirer A Szenthdromsdg imdddsa (1511,
Bécs, Kunsthistorisches Museum), Raffaello Disputa (1510-1511, Vati-
kén, Stanza della Segnatura), Andrea Previtali (1517, Santa Maria della
Consolazione), majd El Greco (1577), Ribera (1635).*

A megvéltozott szemlélet legnagyobb jelent8ségli, még Masacci6énal is
nagyobb hatdst miivészi dbrdzoldsa kétségteleniil Michelangelo Cappella
Sistina freskéinak tobbféle médon is emberi alakot 6lt8 teremtdje. Mi-
chelangelo erét8l duzzadé, id8s bajnok-Istene és Dante metafordiban és
stranszcendentélis geometrizmusadban” feltiind imagdja tokéletesen ellen-

tétesnek litszanak. Legaldbb is meglepdnek tiinik, hogy egy teolégusok,

Y18 Vasari szerint & volt az elsd, ,aki szép testtartdssal, szép mozdulatokkal, erSteljesen
és elevenen dbréizolta alakjait ... természetes plaszticitissal.” Giorgio Vasari, A leg-
kivalobb festok, szobrdszok és épitészek élete. Magyar Helikon, Budapest, 1978, 193.

9 Az aldbbi helyen szdmos egyéb példat is talalunk www.it.wikipedia.org/wiki/
Iconografia_della_Trinita
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kolt8k és miivészek szamdra olyan fontos kérdésben, mint Isten abrézoldsa,
ennyire kiilonboz8 felfogasu alkoték kozdtt hogyan lehet mégis olyan szo-
ros szellemi kapcsolat, mint amilyen Dante és Michelangelo kozétt vole?

A kérdésrdl eléggé sokat tudunk*. A barit Benedetto Varchi azt
mondta a szobrdszrdl, hogy ,fejbdl tudja” a Commedidt, ami ha tulzdsnak
is tlinik, jelzi az erdteljes érdeklédést. Cristoforo Landino el8szor 1481-
ben megjelent, s még e szdzadban 16 tjabb kiaddst megért kommentarja
éppen a firenzei dntudatot igyekezett erdsiteni. Michelangelo a kommen-
tarokkal elldtott Commedia-kiadds széles margdjdn tollal illusztralta mind-
azt, amit a kolteménybdl fontosnak tartott ilyen médon bemutatni. Cso-
délatos testtartisban megjelenitett kiildnleges meztelen figurk voltak. Az
illusztracidkat tartalmazé kotet azonban késébb Livorno és Civitavecchia
kozott valahol a tengerbe veszett.*! Beszélgetései sordn dlland6 téma volt
a szdm{izdtt firenzei. Ismert humanistik is Michelangeléhoz fordultak ta-
nacsért, ha nem értettek valamit, A szobrisz két szonettet is irt Dantéra,
valészintileg 1545 8szén. A magyar kiaddsban ezek a 97-es és a 109-es
szamot kzlpték.422 Beldlitk csak egyetlen egy sort idéziink, ami azonban
mindent elmond az utéd tiszteletérdl:,,uom maggior dilui qui non fu mai”
(nagyobb férfi sem élt még soha néla).

A szaktudomany Michelangelo szdmos mialkotdsaban, irdsaban kimu-
tatta a firenzei el8d hatdsit. Pieta (San Pietro, Bernat imdja:, fiad linya’, Par.
1. 1-39), a Rabszolgdk (terhet cipeld g8gdsok, Pg. X. 112-120), Lea és Rd-
hel (Mézes melletti alakok, San Pietro in Vincoli, Pg. XX VII, 100-108), a
Vittoria Colonndnak készitett Pieta-rajzon a felirds egy Dante-sor (Non vi
si pensa quanto sangue costa, Nem gondoljik meg, mennyi vérrel 4zva, Par.
XXIX. 91). A példak hosszan folytathatdk a freskdkkal, s kiilondsen sok
Dantéra visszavezethetd elem lathaté a Sixtus-kdpolna mennyezetfreskdin
és £6 faldn (Kharon és ladikja, Minos, Inf. III. 109. és V.4).

A Dante-sort idéz8 rajz Pieta-motivumét Michelangelo tovébb foly-
tatta azon az életnagysdguindl nagyobb méretii szoborcsoporton, amelyet

420 Michelangelo e Dante. A cura di Corrado Gizzi. Electa, Milano, 1995, 325.

#21 I.m. 221. A rajzokrdl Stendhal is megemlékezik Az olasz festészet torténetében.

22 Michelangelo Buonarroti, Versei, Forditotta Rénay Gyérgy. Magyar Helikon, Bu-
dapest, 1980, 124, 136.
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a sajit sirja folote 4ll6 oltarra akart ratetetni. 1547 és 1555 kdzott szinte
minden nap dolgozott rajta Francesco Bandini rémai villdjiban. Giorgio
Vasari Michelangelo-életrajziban t5bbszor visszatért az egy tdmbbdl fa-
ragott szoborcsoport torténetére. A halott Krisztust a fijdalomtdl lestj-
tott Méria nehezen tudja tartani, mdgdttiik Nikodémusz (Arimateai J6-
zsef?), mellettiik Mdria Magdolna: ,a mester firadsigos munkdt végzett,
és igazdn isteni szobrot alkotott”*?, Az anyag ,tisztitalansiga” okozta
problémadval azonban nem tudott sikeresen megbirkézni: a til kemény
mérvényban sok kvarcot taldlt, a vés8 gyakran szikrat vetett. (Nem olyan
volt, amilyenbe az isteni szobrédsz a tehercipelés és a g8g jeleneteit faragta.)
Michelangelo a Dante éltal jelzett problémit a legkdzvetlenebbiil, in vivo
érezhette:

Igaz, hogy mint a Forma nem felel meg
a miivész magas célzatdnak olykor,

mert az Anyag siiket s nem arra termett;***

A miivészt frusztrald anyag gondolata még a politikaelméleti traktdtusban
is helyet kapott.,,Es mint amikor, ha a miivész tokéletes s az eszkoz a le-
hetd legjobb, s mégis hiba mutatkozik a miivészet formdjiban, ez csakis
az anyagnak tudhaté be, ugyanigy, mivelhogy Isten a legnagyobb toké-
letességet birtokolja, eszkoze pedig, az ég, amint az réla sz6l6 filozéfai
elmélkedéseinkbdl is nyilvinvald, tokéletességében semmi hidnyt nem
szenved, tehdt, ami hiba az alacsonyabb rend(i dolgokban mutatkozik, az
az alsébbrendi anyag hibdja, s kiviil 4ll az Isten és az ég szandékdn."**

A szobrasz ,megdiithodétt a marvinytombre, ugyanis sok bosszisa-
got okoztak neki a kdben levd erek’, végiil aztin béketiirésébdl kifogyva
Ssszetdrte a marvanyt. Segédje konyorgésére nem ziizta porrd a miivet,

4 Giorgio Vasari, A legkivdlébb festok, szobrdszok és épitészek élete, Magyar Helikon,
Budapest, 1978, 601.

424 Par.1.127-129. Vero & che, come forma non saccorda / molte fiate a l'intenzion de
larte, / percha risponder la materia & sorda. (Az eredeti befejezddik azzal, hogy az
anyag siiket, nincs “nem arra termett’)

45 De Monarchia, I1. 2. Dante, i.m. 424—425.
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hanem engedte neki (és Bandininek), hogy elvigyék. ,Buonarroti olyan
magas miivészi igényeket timasztott onmagaval szemben, hogy ha...a
legkisebb hibdt talalta rajta, méris otthagyta, s egy mdsik mirvinytdm-
bot vett munkaba.’+?

Michelangelo a teolégidt nem a domonkosoktdl vagy a ferencesektdl
tanulta, mint Dante. Szellemi fejlédésére Lorenzo de’Medici kére, a firen-
zei neoplatonikusok tették e vonatkozdsban a legnagyobb hatast. Ez pe-
dig, ha nem is volt gydkeresen mds, de tdbb lényeges ponton sokkal ,meg-
engeddbb” volt, mint a katolikus ortodoxia. A spiritus rector kétségteleniil
Marsilio Ficino, a tudomdnyt és a vallast szintetizdlni akard teolégus,
platéni filozéfus és orvos volt. A Lakoma forditisinak elején, amelynek
egyik példanyit Janus Pannoniusnak ajinlotta, foglalja 6ssze Ficino elmé-
letének magvic.,...a jénak Isten kiemelkedd lényegét nevezziik, a szépség
pedig egy bizonyos tevékenység avagy fénysugir, ami beldle szirmazik és
mindent 4that; el8szér az angyali értelmet, mdsodszor a viliglelket és a
tobbi lelket, harmadszor a természetet és negyedszer a testek anyagit. Az
értelmet az idedk rendjével ékesiti fel; a lelket 2 mindségek sordval tolti be;
a természetet a csirdkkal termékenyiti meg; az anyagot a formdkkal ruhdz-
za fel. Es ahogyan a nap sugara egymaga négy testet viligit meg: a tiizet,
a levegdt, a vizet és a foldet, tigy viligitja meg Isten sugara az értelmet, a
lelket, a természetet és a anyagot. Es ahogy e négy elemben a fényt litja va-
laki...és ennek hatdsdra a nap magasan 1év8 fényét szemléli. Igy barki, aki
a szépséget ebben a négyben: az értelemben, a lélekben, a természetben és
a testben szemléli és szereti, Isten ragyogasit szereti ezekben, és egy efféle
ragyogdson keresztiil Istent magit litja és szereti”*”’

A legfelsSbb régid, a mens cosmica romolhatatlan, vdltozatlan, de Isten-
tl eltérden sokszerti, az alsébb szféraban 1évd dolgok eszméit, prototipu-
sait tartalmazza. A kovetkezd, a szintén idStalld, hold feletti anima cosmica
tiszta formék helyett a tiszta okok birodalma. Ezt koveti a szublunaris
vagy foldi, romlandé (mert anyag és forma egyiittese) természet, amely
nem képes dnmozgisra, csak, ha az égi szféra mozgatja, amivel a vildg-

426 Vasari, i.m. 616.
427 Marsilio Ficino, A szerelemrol. Kommentdr Platon A lakoma cimti miivéhez. Arcticus,

Budapest, 2001, 21.
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lélek (nodus, vinculum) koti Sssze, végiil az élet és forma nélkiili anyag
csak akkor képes életre, ha megsziinik maga lenni és egyesiil a formaval.
Michelangelo gyakran alkalmazta az anyagban rejl forma kibontdsdnak
metafordjit sajit szobrai elkészitésére vonatkozéan.*?®

Neoplatonikus ikonoldgia

Testem a szent labak elé vetettem;
nyissa ki, kértem édes irgalomra
s el6bb haromszor mellemet iitottem.
Purgatérium, IX. 109-111.

Isten egyszerre vildgon kiviili, transzcendens idea (uniformis) és viligban
1évd (ommformzs) A latszolagos ellentétek kiegyenlit8dése: coincidentia
oppositorum. Onmagira gondolva teremtette a hatirok nélkiili, de nem
igazan végtelen univerzumot, ami nem elszeparalt, hanem csak elhatarolt
t8le. A viszonyt hirom ige cselekvd (a teremtés aktusa) és szenvedd (uni-
verzum feldl) formdjanak szembedllitdsa jelenti: Isten megtélti a vildgot,
anélkiil, hogy az megtoltené 8t (impleo, non impleor), beléhatol, anélkiil,
hogy az belé hatolna (penetro, non penetror), magaba zérja, anélkiil, hogy
az magdba zdrn4 (contineo, non contineor). Isten arcinak a fényessége maga
a szépség, Sugarit beleoltotta az angyalokba, a 1élekbe (animus, animo) és
a vilig anyagdba is, ezt nevezziik egyetemes szépségnek, az irdnta valé
vagyakozast pedig szerelemnek. Ez a szépség testetlen, hiszen az angyal-
ban és a lélekben, 4llitja Ficino, nincs semmiféle test. A harmadik esetben

48 Legismertebb példa erre az un. mirvinytomb-szonett Vittoria Colonnihoz (151,
Non ha lottimo artista): A legnagyobb miivésznek sincs oly 4lma, / amit ne z4rna
barmely kocka marvany / 6nnéon feleslegébe: mig kitarvan, / a 1élek 4ltal vont kéz

megtalélja. (Babits Mihély fordit4sa)
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pedig a szépség nem a testben van, hanem az 8t szemlél§ emberben: Az
alakok és a testek formdja és szinei kizdrélag a nap fénye révén valnak
lithatévd. Az anyagtalan fény van felruhdzva a megvildgitott dolgok lat-
haté tulajdonsdgaival, amelyeket a szem sajit sugarai segitségével felfog.
,,fgy hat a vilignak e rendjét nem dgy latjuk, ahogy a testek anyagiban

van, hanem, ahogy a szembe hatolé fényben lithat™*

, vagyis nem ré-
szesiilve a testbdl. E gondolat szerint Isten 4brdzoldsa semmilyen médon
nem jelenti az anyaggal valé elvegyiilését, pusztin sajit sugarit mutatja
»gyermekeiben’, vagyis az angyalokban és a lélekben. A misikféle, testtel
egyesiil8 szépség viszont eldrasztja a vildgot.

A metafizikival szemben egyre nagyobb helyet kévetel maginak az
esztétika, az (i szerelemtan egyre inkdbb hattérbe szoritja az erény és biin
ellentétén alapuld keresztény moralt. Ficino nem elmélkedett az ég és a
pokol diametralis ellentétérdl, s a kozéjiik helyezett, bukdssal dllandéan
veszélyeztetett egyéni emberrdl. (A jéval szemben nem az aktiv gonosz
4ll, hanem az anyag passzivitdsa, nulla mivolta, ha benne megfulladnak
az eszmék és a szépség.) Sem a cupiditas és a charitas ellentétérdl. Az
egyik kdvetkezd fejezetben Platén—Ficino kétféle, iker-Venusrdl beszéle,
a masodik, a f6ldi sem pardznasig, hanem a,viligléleknek adott teremtd-
erd™°, Eppigy testvér az Sket kisérd két Amor. Az emberben is két Sze-
relem lakik. ,El8sz6r, amikor az emberi test képe a szemiink elé térul, az
értelmiink, amely benniink az elsd Venus, azt mint az isteni szépség masit
tiszteli és szereti...a masodik Venus erdsen vigyik arra, hogy hozz4 ha-
sonlé formdt nemzzen.” Az egyikben a szép szemléletének, a médsikban a
szép létrehozasinak a vigya munkilkodik.*"

Ficino fiatalabb baratja, Giovanni Pico della Mirandola szerint lelkiin-
ket a teremtd Isten ugyanabban a vegyitd edényben és ugyanazokbél az ele-
mekbdl 6tvozte, mint a mennyei lelkeket, akik testvéreink, s nem gazddink.
Ezért ne ,égi képeket mintdzzunk meg fémbdl, hanem ... Isten Igéjének

42 Ficino, i.m. 52.

40 Ficino, i.m. 23.

BLA kétféle Venus legszebb festdi abrizoldsai Botticelli, Venus sziiletése, illetve
Primavera (Ufhzi, Firenze) cimi képei és, ugyanazon a feliileten, Tiziano Szent és
profdn szerelem (Borgese, Réma) c. festménye.
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képmasat alakitsuk tjra a lelkiinkben™32, A két részre osztott vildg ellentétét
gy vonta dssze Pico a naprdl sz6lé hasonlatdban, amint tette ezt Ficino a
kétféle Venusszal. Nincs nap és hold, csak nap (Isten szelleme) van, amely
egy részével az érzékekre tekint, igy ,folt esik rajta’, amit tévesen, kiilon égi-
testnek neveznek. A hatodik el6addsban magyardzza az isteni hdrmassigot
és egységet: minden dologban megvan az egység, amely révén minden dolog
egy, onmagiban foglaltatik; a masodik egység révén az egyik teremtmény a
misikkal egyesiil; a harmadik pedig az, hogy a vilig sszes része egyetlen
viligot alkot. Ez utdbbi a legfontosabb, ezdltal egy az egész vildg alkotdjival,
mint hadvezér a hadseregével™, Isten céljit, harcosai” segitségével éri el.

Michelangelo merész ikonoldgiai tjitasai koziil kiemelhetiink néhdny
olyant, amelyik a neoplatonizmussal hozhaté ésszefliggésbe: a ldtnoki ké-
pességekkel rendelkezd emberek és az anamnézis jelentdsége, a lithat6 és
mozg6 Isten képe. Danténil a szépség az erkolcsi értéket kifejezd terem-
tett vilg rendje, mintegy ,kisérd jelenség” Isten csak kdzvetitdkdn, hir-
vivekdn keresztiil (susbstantiae separatae) érintkezik a teremtményekkel.
Az angyalok Istenhez, s nem az emberhez tartoznak, a szentek kozvetitd
funkcidja, els8sorban Maridé, a kdzbenjirdsra vonatkozik, vagyis a biinok
megbocsitasira, segitve a kozépsd birodalombdl valé felemelkedést.

Michelangelo mennyezetfreskdja szintén hirmas tagoldst. Alul az
ontudatlan anyagi létezés, a mindennapi élet eseményeinek bemutatisa.
Legfoliil, a plafon széles kozépsd részén a teremtés miivének szinpompds
bemutatdsa a sotétség és a vilagossig szétvalasztisitdl Noé részegségéig
kilenc jelenetben. A kettd kozé nem égi hatalmat gyakorlé angyalok, ha-
nem kiilonleges képességekkel rendelkezd, valaha élt emberek keriiltek.
Ez a kiilonleges képesség f8leg, esztétikai” volt, a latdssal fiiggott dssze. Ok
még életitkben ,lithattdk” Istent. Egyikiik sem a keresztény éra gyermeke.
A szibillak rdaddsul a pogény oldalt képviselték.

Dante a Paradicsom elején azt irta, hogy emlékezet nem tudja kovetni az
elmét, ha az nagyon kozel keriil a vagydhoz, vagyis Istenhez (Par. 1. 7-9.), itt
viszont minden az anamnézisrdl szl A szibillik az oltir felé haladva foko-

B2Giovani Pico della Mirandola, Heptaplus. Avagy a teremtés hat napjanak hétszeres
magyardzata. Arcticus, Budapest, 2002, 37-38.
43 Pico, i.m. 67.
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zatosan elvesztik emlékezd tehetségiiket. A mennyezet két lefelé hajlé olda-
l4n velitk szemben 1év8 zsid6 préfétik ezzel ellenkezd folyamatot mutatnak.
Egyre jobban ik az igazi valésdgot. Delphica kezében tekercs, de nem azt
nézi, vele szemben Joel, aki olvas ugyan, de fesziiltség érzddik rajta. Izaids
becsukta a kdnyvet, szinte reszket a litomds hatdsa alatt, vele szemben az
erithreai szibilla elkezd olvasni. Ezekiel furor divinus llapotidban van, hiszen
folstte megjelenik Isten (Eva teremtése), szemben vele az id8s asszonyként
dbrézolt cumae-i szibilla semmit sem vesz észre, minden figyelmét egy kényv
béngészésére forditja. Danielt ellenben megrohanja az emlék, le akarja irni a
latomdst. Jeremids teljesen elmeriil az Istenségben, a libiai szibilla pedig fél-
reteszi a konyvet. A kozépsd térrészbe helyezett (itt) utolsé préféta, Jonds
valésdgosan is latja Istent, tekintetét a mennyezeten val utolsé (a bibliai tdt-
ténet szerint az elsd) megjelenése felé forditja.*** Jéndst Krisztus el8képének
tekintették, szimbolikusan az § alakja,koti 8ssze” az id8k kezdetét 4brazold
mennyezetfreskét a végidét bemutatd, kézel harmine évvel késdbb késziilt,

az oltdr mogdtti fiiggSleges féfalon lathatd Utolsé itélettel (1536—1541).

Isten hat me?elenése
a Sixtus-kdpolna mennyezetfreskéjin

»Avel” — latszott mondani néma szajjal,
mert melléje volt az a NG faragva,
ki Menny szerelmét nyitja égi zarral,
s mozdulata ravallott e szavakra:
»Ecce ancilla Dei” - s oly talalén,
mint viasznyomas valamely alakra.
Purgatérium, X. 40-45.

i e B o e e

Isten hatszor jelenik meg a boltiv f8fal feldli elsd 6t kazettdjaban, A ma-
sodikban kétszer is: novények felett a kép mélysége felé, mintegy befelé

B4 A freskérdl alapos leirdst ad Charles de Tolnay, M és vildgkép, Corvina, Budapest,
1977.
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tszva, illetve, jobboldalon, szemb@l a napra és a holdra mutatva. A te-
remtéssel felkeld nap szine narancssirga, a végitéletkor a Sol invictus mo-
gott lithatd viszont citromsirga. Krisztus egyszer tiinik fel a féfalon. Ez
a felosztds nemcsak a teremtés hat napjinak felel meg (a hetediken Isten
megpihent), hanem az emberiség torténete fizisainak is. Ot kozvetleniil
Istenre vonatkozik, a hatodik az emberre és Krisztusra is. Szent Agoston
a megviltds eldtti iddt 6t korszakra osztotta, az azutdnit egyre, amelyben
éliink, illetve az 6rok pihenésre (requies aeterna). Eppigy az emberi élet-
palyat is. (A véletlen miive, hogy a kozépkori és dantei felosztds szerint a
miivész maga is éppen egyéni léte hatodik koraba, senectus, lépett, amikor
a kdpolna f8falat festette.)

A koltd a vildg torténetének egyetlen, de minden kordbbit hordozé pil-
lanatardl ad teljes és aprélékos keresztmetszetet, a miivész egymdsutani-
sdgaban lattatja a fejl6dés folyamatat. Ezzel mindketten kiléptek miifajuk
szoros hatdrai koziil: Dante pillanatot dbrézolt, mint 4ltaliban a fest8k
és a szobrdszok, Michelangelo viszont egymdasutinisigot, amely elvileg a
kolesi tevékenység modszere (Lessing, Laokoén).

Mind Isten, mind Krisztus mozog és mozgat. Az utdbbi esetében ez
teljesen természetes, Danténdl is igy van. Az eldbbi viszont kiilonos fi-
gyelmet érdemel, mivel a kozépkori metafizika szerint, mint korabbi fe-
jezetiinkben mdr volt réla sz6, Isten nem mozoghat. Ego Dominus et non
mutor, Bizony, én, az Ur sohasem valtozom: ezért nem ér el a végzet titeket
(Malakias. 3,6). Minden mozgis feltételezi a 1étet.*** Isten, aki maga a Lét
teljessége, mozdulatlan, nincs szitksége arra, hogy létet nyerjen, hiszen a
Lét valamennyi lehetséges formdjatc 6rokedl fogva birtokolja. Sét, Isten
semmit sem adott hozz4d magihoz a vilig teremtésével, és semmit sem
venne el magitdl a vildg megsemmisitésével*®, Hogy ezt nem teszi meg,
arra éppen a mennyezeten kilenc kazettdbdl hdromban is felttind Noénak
tett igéretet a viz6zon utan.

Michelangelo lathatd Istene, mint egy légi akrobata vagy az tirbe ki-
1ép8, kidolgozott izomzatt asztronauta, az hatbél hirom alkalommal
mindkét karjit szélesre tirva szinte repdes. Adam teremtésénél mir

5 Gilson, i.m. 66.
¢ Gilson, i.m. 94.
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fegyelmezettebb a mozgdsa, mig Evaénal foldon 4ll és, ahogy hozz4 il-
lik, mozgat. A tdrténetek: a sdtétség és a viligossig szétvilasztisa (elsd
nap), a novények (harmadik nap) és a bolygok (negyedik nap) teremtése,
a fold és a vizek szétvilasztisa (mdsodik nap), Adim teremtése (hatodik
nap), Eva teremtése (a masodik teremtéstorténet alapjén). Valamennyi
alkalommal ds, 8szes hajkoronit és szakallt visel. Alakja robosztus, te-
kintete szigor.

Az er8sen hangsulyozott mozgas nyilvanvaldan eltér az ortodox fel-
fogastdl és ikonogrifidtdl, még Raffaellénak a kozeli teremben festett,
éppen teoldgiai vitdt megjelenitd Disputa merev tartdst Atya alakjicdl
is. A magyardzat tobbféle lehet. Témank szempontjibdl legelfogadha-
tébbnak az tiinik, ha feltételezziik: Michelangelo olyan Istent vitt szinre,
aki ugyan 6rékedl fogva van, de akinek a léte csak a vilig és ember terem-
tésével fejez8dik be, valik teljessé. Mozog, mert a teremtéssel § is ,létet
nyer’, olyan létet, amilyennel kordbban mégsem rendelkezett. Bizonyos
mértékig léte 3sszeforrott az dltala létrehozottal. A teremtett vildgban,
ha nem is egészen tigy, ahogyan a panteistdk majd tanitani fogjik, koz-
vetleniil benne van 8§ is (Ficino). Képe analogonjaé, az emberé lehet.
Sziik 8svényen ugyan, de 4tléphetdvé valik a két létfogalom (halha-
tatlan, 6rdk a teremtdre és halandé, idének aldvetett a teremtményre
vonatkoztatva) kdzotti hatdr. S megkérddjelezhetdvé vilik az ortodox
allitds, amely szerint a vilig megsemmisitésével Isten semmitdl sem
fosztand meg magit.

Adiamnak a leveg8bdl, mutatdujja erejével sugirozza it az életet. Egyes
elképzelések szerint a tizenegy angyaltdl koriilvett Ur al4szalldsdnak mi-
chelangeléi dbrdzoldsa pontosan kéveti az agy keresztmetszetének struk-
turdjac’ Eva teremtésekor a foldén 4ll, mélyen az 8sanya szemébe néz,
akit Isten jobbja huz fol- és maga felé, hozz4 nem érve, hanem mint a
mdgnes a vasat, titkos hatalmaval. Ez a mozdulat a Fitét vetiti elére. Az
utolsé itéletet hozd, gladidtor-ereji Héliosz Pantokritor folfelé mutaté

jobbja és lefelé sujté balja koriil tigy forognak a lelkek, mint nap kériil a

7 Frank Lynn Meshberger tanulményaaJournal of American Medical Associationben.
A kérdésrdl és tjabb kutatisokrdl: www. dio_cervello_michelangelo.htm és més

helyeken.
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Mint gyamké gyanant gyakran a miivészek J
szobrot tesznek, hogy a parkanyt emeljék;
de rosszul esik, hogyha arra nézek,
mert oly gornyedt, hogy térde éri mellét
s félés, hogy megszakadhat: nem kiillomben
cipelte itt e sereg szornyii terhét.
Purgatérium, 130-135.

bolygék. (Igy tiint fel Dante paradicsomédban is.) Lithatatlan mozgaté erd
hatja 4t az univerzumot.”® Krisztus arcanak abrizoldsakor Michelangelo
a pogdny napisten, Belvederei Apollén ékori szobron 1év8 vonisait vette
alapul, szakdll és ruha nélkiil dbrdzolta, hiszen ezt a Napot semmi sem
homalyosithatja el.

B8 Az Utolso itélet elkésziilte utin kozvetleniil festett masolatokon Krisztus f5l5tt,
az ikonogrifiai hagyomdnyt kévetve a mii kozépsd tengelyében lithatd Isten, moz-
dulata a mennyezetfreskén 1év8t utinozza, alatta a galamb, még lejjebb Krisztus
(Marcello Venusti, 1549, Museo di Capodimonte, Napoli), illetve angyaloktdl k-
riilvéve felhdn, egy hatalmas napkorongban (Giulio Clovio?, 16. sz. elsd fele, Casa
Buonarroti, Firenze).
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