Pal Jozsef

Az észnek kurta szdrnya”*. A Commedia rdcidn tuli jelentésrétegeirdl

A latin colo, colere (kb. miivel/ni) igébdl szarmazo culto/cultura (az elsé
maganhangzo valtakozoan 0 is lehetett) szavakat Dante szinte kizar6lag névényi
metaforakban hasznalta és ott sem gyakran. Az igébdl kétféle modon képzett
fonevek kozotti jelentésbeli kiillonbség (vallasi és laikus) szamara még
egyaltalan nem létezett. A Commedia mellett, mai széhasznalattal leginkabb
irodalomelméleti tanulmanyként meghatarozhatd Vendégség (Convivio)
negyedik konyvében négyszer eléfordulo kifejezés nem vonatkoztathaté sem a
benniink 1év6 Isten-kép gondozasara (cura), sem pedig arra, amit mi a kultura
fogalma alatt értiink. A mezon nem muvelt fiivekre a non cultato (4.7.3)
participiumos alakot hasznalta, meglepden, hiszen nala sincs ,,cultare” sz6. A
ciceroi cultura animi (Tusculanae disputationes) tartalmat kifejezo, a jo riigybol
kikeld, helyesen apolt 1élek bemutatasara a Vendégséghen a ben culto (4.21.13)
szerepel, ugyanakkor a cultura névényi kontextusban a ,,javitas” szinonimaja
(4.7.4 és 4.22.12). Dante persze tisztaban volt a kiilonb6z6 korok kulturaltsaga
kozotti nagy kiilonbségekkel. A miivészetek teriiletén is altalanos szabaly a
gyors felejtés, az emberi vagyak hidbavaldsaga. Kolté1 metaforaval: révid ideig
marad zold levél a fak tetején. Kivétel az, amikor durva, barbar korszakok
jonnek (etadi grosse), amelyek silanysaguk miatt novelik az elmulé kor értékét.
A 14. sz4dzad hajnala viszont, ellenkezdleg, kulturalis fellendiilést hozott. Az
elébbi generdciohoz tartozé festd, Cimabue fénye megfakult, mert Giotto vette
at a teret, s ugyanigy a nyelv dics6 hasznalatban megjelent egy 1j, ,,szarnyakkal
ellatott™ (aliger, Alighieri) ember, aki kitaszitja fészkiikbol a dolce stil nuovo
korabbi, egyébként megbecsiilt koltdit, Guido Guinizellit és Guido Cavalcantit
(Pg.11.91-99).

A szellemi tevékenység széles korét, a festészetet, szobraszatot €s €pitészetet is
egyre inkabb magaba foglald hét szabad miivészet (kultura) €s a szentlélek heét
ajandéka (kultusz) egymasra épiil6 hierarchikus rendjére Dante nem ezt a szot
talalta a legmegfelelébbnek, inkabb a tanultsdg, finomsdag fokozatait. Ellentétiik
a faragatlansag, barbarsag, a pusztan létfenntartasra szoritkozo ,.kovérség,
butasdg, faragalansag”. A tanultsag (skolasztika) tartalma kettds volt: f6ldi
(racionalis) és égi (Istenre vonatkozd) tudas megszerzése, birtoklasa €s alkotod
hasznalata. A kultura, a kozépkorra — tobb-kevesebb joggal — visszavetitve mai
fogalmat lehetett a kultusz propedeutikaja. Az ésszel és érzékszervi
tapasztalassal felfoghato evilag f616tt helyezkednek el a metafizikus-moralis

! Par.2.57: la ragione ha corte I’ali.



valosag kiilonbozd, ,,f6ldi szemmel mar lathatatlan” szintjei, latomasaban Dante
feléjiik indul.

Hermeneutikatol a hermetikaig

Eg és fold keze nyomat magén viseld, a , titkok arja folott az Igazsaghoz” vezet6
koltoi alkotds nem szoritkozhatott pusztan annak bemutatasara, ami szemmel
lathato, fiillel hallhato vagy — s ez a legfontosabb — emberi ésszel felfoghato. A
kereszténység a mysterium fidei-elv? vallasa. Az emberi alkotas, akkor tarthat
1gény valddi és tartds érdeklddésre, ha az isteni igazsagot akarja reprodukalni,
amelynek f6 eleme a benne rejlé legmagasztosabb titok. Nemcsak azért nem
foghato fel tehat raciondlis eszkdzokkel teljes egészében a mualkotas, mert az
nem puszta ésszerliség, hanem, elsésorban, mert a keresztény miivészet raison
d’étreje, hogy titkokat kozvetitsen az ember iidvoziilésére; ezeket ,,nem mas
tudomanyoktol kapja, hanem kozvetleniil Istentdl, kinyilatkoztatds altal
(Aquindi Szent Tamas 1994. 34-35. (I. art.5. Respondeo 2.)”. A fenséges targyat
kovetd miivészi inspiracid sziikségszerlien tullép a tudat kozonséges fokan,
ratalal valamire, aminek értése meghaladja az ember képességeit. Végso soron,
amint a teologusok hangoztattak, az igazi alkotdo a Szentlélek, aki a miivész
képzeletének vasznara festi a készitendé6 mii képét vagy idedjat (Danténal
visiojat), amit ez utdbbinak szdval, ecsettel, vésdvel vagy zenei hangokkal
kovetnie kell. Jelek, jelentések, utaldsok titkos haloja szovi a4t meg 4t az
elkésziilt alkotast. Minden nagyszeri mii ,kollektiv tevékenység” eredménye,
titkok  sokasagat  tartalmazza. Olyannyira igaz, hogy még az
egyuttmilkodésben” részt vevé koltd vagy festé sem tud minden esetben
szamot adni arr6l, mit is tett valojaban, s annak mi az értelme. Még akkor sem
lehet tisztaban alkotasa objektiv jelentésével, ha erre, mint a kolto-teologus
Dante, minden erejével torekszik, ¢és sajat maga ir miveihez elemzo
kommentart.

A kozépkori ismeretelmélet sziikségszeriien kapcsolddott 6ssze koltoi €s
miivészi elgondolasokkal €s beldliik fakadd alkotoi gyakorlattal. S6t, a tudas ¢€s
az abrazolas targya megszerzésének mechanizmusa lényegi pontokon mutat
hasonlésagokat, néhol szinte azonossd valik. De legkevésbé sem az
arisztotelészi mimézis-foglom elve szerint. Az ésszerli tudas targya az
érzékszervekkel megismerheté valosagnal feljebb helyezkedik el. Nem pusztan
emberi fogalom, lires forma ¢€s, masik oldalrél, nem eredeztethetd instabil érzéki
tapasztalasbol sem. Csak az isteni megvilagitas képes nyujtani az emberi
értelemnek a megfeleld tudastargyat, amelyet az empiria bizonyosan nem adhat
meg.

% 1Timoteus, 3.9 (diaconos) habentes mysterium fidei in conscientia pura. P4l tidvoziilésiinkért ,,nem ennek a
vilagnak a bolcsességét” akarta tanitani, hanem ,lIsten titokzatos, rejtett bolcsességét (Dei sapientiam in
mysterio)” 1Kor.2.6-7. A hit titkat Orizzék tiszta lelkiismerettel. A szentmise kiemelkedd eseménye az
eucharisztia felmutatasa az atvaltoztatas utan, az aldozassal keriil a hivo legkdzelebb Istenhez.



A dolgoknak Isten és érzéki tapasztalas ,kozé helyezett” mibenléte a
tudomanyos megismerés szamara hasonldé ahhoz, ami a miivésznek az
elkészitendé mii idedja. A kozépkori alkotdé szamara az invencié nem valamely
dolog észlelése vagy az arra valo visszaemlékezés, hanem a kaotikus latszat-
vilag folott az adott 1étezo tokéletes formajara valo ratalalas. A jo mivész nem a
természetet, hanem az isteni mintat utanozza, s égi segitséggel dolgozik. Azt
akarja megalkotni, amit a ,hegyen Isten megmutatott neki” (Kiv 25.40). A
mibenlét a miivész szamara olyan valosag, amelyben benne rejlik a fenseges,
azaz a (tal)vilag pusztan foldi érzékszervekkel birtokba nem vehetd rendje.
Ehhez a kolt vagy miivész ,.feliilré]” inspiraciot, vezetét vagy diktdlét kap®,
Agoston, dsszhangban azzal, amit az abditum mentisszel* kapcsolatban allitott,
tobb szempontbol is meghatarozta, ki az igazi alkoto és mi a miivész feladata. A
,Mester tibennetek van... égben van annak katedraja, ki szivben oktat”, vagy:
,,az jobban szo6l, aki beliil lakik, mint, aki kiviil kiabal” (Szent Agoston 2008.
51). A miivész tehetsége abban all, hogy ,,meglatja beliil, amit kiviil kell tennie”
(Augustinus 1982. 349-350). Ugy is lehet fogalmazni, a miivész nem egyediili

alkoto inkabb csak eszkodze az alkotasnak. Sematikus abran:
Isten
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Dante tobbszor és hangsulyosan kifejtette, hogy milyen keresztény
teologiai tételeket szandékozott koltéi programma emelni. A talvilagi latomds
sz6 szerint sub specie aeternitatis (kb. az 6rokkévalosag szempontjabol) mutatta

% A latin eredetii kifejezésbol szarmazik a német koltd, kéltemény, koltészet szo. Danténal: ,,Amor mi spira”
(Amor sugalmaz), ,,di retro al dittator sen vanno strette” (szorosan mennek a diktalo utan), Pg. XXIV.53 és 59.
* A lélek rejtett része. Az emberi bensé olyan tartoménya, amelyen beliil mar csak Isten van.



meg a szilardan 1étezd, S nem a ziirzavaros érzéki tapasztalas altal eltorzitott
vilagot. Az isteni itélet révén az abrazolt szerepldk a tGlvildgon mar az orok
arcukat mutatjak. A kornyezet szintén jellemiik értékérdl tanuskodik. A szerzd
egyértelmiivé tette koltdi célkitizését: a Commedia altal felemelni az embert a
foldi vildg nyomorusagos helyzetébdl az 6rok boldogsag allapotaba.” (Valldsos
ember szamara ezt jelenti a szentaldozas, a Jézussal vald kdzosségre 1épés.)

Az irasmlivek Dante altal tobbszor ¢€s alaposan atgondolt négy
jelentésrétegébdl a harom szellemi széles teologiai kontextusban €s elvszeriien
targyalta a mélyebb értelem bevondsanak a sziikségességét. Az irasmiiveket
legfeljebb négyféle értelemben lehet értelmezni és kell magyardzni, ezek: 1,
litteralis, 2, allegorikus (’szép hazugsagba oOltoztetett igazsag’, ’Orpheus
citerajaval megszeliditi a vadallatokat’), 3, tropologikus/moralis és 4, misztikus
(érzékfeletti). A legalso, betli szerinti értelem ’kiilsd’ és ’anyag’, de ,,lehetetlen
barmiféle ...dologban eljutni az alakhoz (forma) az anyag el0készitése nélkiil”
(Vendégség 2.1.10-11). Harmadik az erkdlesi értelem, amit az olvasonak a
leginkabb szemiigyre kell vennie. Krisztus szinevaltozasakor, példaul, a
tizenkettdbdl csak harom tanitvanyt vitt magaval, mert ,.a nagyon elrejtett
dolgokhoz kis tarsasdaghban kozeledhetiink. A negyedik: az eljovend6 idok felé
forditja a figyelmet, ,,az 6rok iidvosség magasztos dolgairdl tudosit”. Az elmélet
bizonyitasaként az In exitu Israel de Aegypto® zsoltart idézte és elemezte.

Az allegorikus jelentésszint megkoOnnyiti a megértést azaltal, hogy
masként, mas Osszefiiggésrendszerben, és érthetbben mondja el az eredeti
tartalmat. A keresztény és pogany miiveltségi ismeretanyag megmozgatasa
lehetdséget biztositott a kiilonbozd eredetli motivumok egyiittes szemléletére,
kozOs célra vald alkalmazasara. Az ilyen elvek szerint létrejové metafora-
hasznalat’, a megértés elvontabb szintre emelése még a ,,pogany-keresztény”
vallasi-kulturalis ellentét elrendezésére is alkalmas lehet. A tropologikus az
egyes emberre vonatkozik. Mind erkdlesi, mind intellektualis szempontbol ez a
leginkabb figyelembe veend6 sensus. Jelentése kozvetleniil szoteriologiai: aki
megérti és cselekedeteivel, gondolataival kdveti a latott vagy hallott jo példat,
tidvoziilhet. A rossz példa kovetése, illetve a jo rosszul vald birtokba vétele
viszont ellenkez6 eredménnyel jarhat. Ezt kiteljesitve a misztikus az
eszkatologikus vizido szempontjabol tarja fel a teremtd ¢€s teremtett vilag
viszonyanak korabbiaktol kiilonb6z6 dimenzigjat. A végitélet perspektivajabol
szemléli a bekovetkezd eseményeket.

Ezek egyiittese Isten tevékenységének olyan Osszefiiggéseire iranyitja a
figyelmet, amelyek bizonyos elvek, szabalyok és teologiai ismeretek nélkiil
szlikségszerlien rejtve maradnanak. A torténelmi folyamatokbol és a természeti

® Ep. XIIL. 15.16. ,dicendum est breviter quod finis totius et partis est removere viventes in hac vita de statu
miserie et perducere ad statum felicitatis”

® 113. zsoltér elsé sora (Amikor Izrael kivonult Egyiptombol).

" Curtius 1948 részletesen foglalkozott a gérdg-romai és eurdpai irodalom kozos metafora-, retorica és topica
kincsével, kdzéppontba allitva Dantét.



jelenségekbdl a bolcsek megértik nemcsak a rajtuk kiviil allo dolgok kozotti
viszonyokat, hanem bizonyos események rajuk vonatkozd érvényességét is.
Betekintést nyerhetnek a teremtés titkanak a rendjébe: példaul akkor, amikor
Dante a 113. zsoltart hallgatta. A kiils6 titok bels6 megértéssé valik:
felfedezhetjiik, mi a kiilonb6z6 jelentések ilizenete, s milyen 6sszefliggést lehet
felfedezni a harom szint (torténeti példa, az emberiség és az én cselekvése ¢és
udvoziilése) kozott. A jol ismert valésdgos bibliai esemény értelme éppugy
vonatkozik a purgatérium bejaratanal a rossztdl megszabadulni akaro és jo
iranyba hajozo lelkek kozosségére®, mint a megtisztulas keserves Gtjat véalasztd
Dante személyes sorsara. Meghallja és megérti azt, hogy az iizenet ra
vonatkozik, elhagyja a poklot s elindul felfelé (reményei szerint ezt fogjak tenni
majdani olvasai is).

A képességek objektiv €s szubjektiv korlatai

Dante négy szempont, illetve négy elvi lehet6ség alapjan probalta
megkozeliteni az emberi megismerés és az isteni titok kapcsolatanak tézisekben
¢s koltd1 metaforakban egyarant gazdagon kifejtett és dbrazolt témajat. E16szor,
az effectushoz kapcsoldéddan kétféle primér értelmi viszonyulast kiilonitett el.
Vannak, akik bizonyos mértékig értik a teremtett vilag jeleiben meghtzodo
mélyebb tudast, s vannak, akik semennyire sem. Masodszor, még a Szentlélek
altal értelmi képességekkel leginkabb megajandékozottak is a végsd dolgokrol
csak nagyon korlatozott tapasztalattal és tudassal rendelkezhetnek. Bele kell
nyugodni abba, hogy az ember 1ét- és tudatfoka kizardlag korlatozott
megismerést tesz lehetové (propter quid helyett csak quia). Raadasul a
blinbeeséssel megrontott ¢s a (pogany) filozoéfusok altal megismert foldi vilag
torvényszertiségei kiilonboznek mind a foldi paradicsom, mind az igazi
mennyorszag mitkodési elveitdl. Harmadszor, kivételként, van (Dante maga a
példa) és voltak olyan emberek, akik az isteni kegyelem révén még életiikben
meglathattak az igazsagot, vagyis lehullott szemiik eldl a lényeget eltakard a
fatyol. Végiil, negyedszer, a szinr6l szinre 1atdé angyalok és boldogok teljes
tudasa zarja az Isten felé emelkedé sort. Ok a teremtésben az ég munkatarsai
voltak (és vannak), ambar az 6véké mar nem tartozik az evilagi emberi értelmi
képességek korébe.

Az erkodlesos élettel csak részben fliggenek Ossze az intellektualis
adottsagok. Isten titkait megismerni (és kovetni) akard teremtmények nagyon
kiilonb6z6 mértékii tehetséggel rendelkeznek. Az okos, ,,sottile” €s a buta (gente
grossa) emberek eltérd viselkedésének pozitiv vagy negativ jellemzésével Dante
szamos tercindban foglalkozott. Az idézett evangéliumi példa egyértelmil
sugalmazast tartalmaz: a szandékok ¢és szellemi képességek nagyon kiilonbozdek
¢és tanitassal csak rézben potolhaté a lemaradas. Krisztus is csak harom

8 Pg.2,46.



tanitvanyat vitte fel az atvaltozas helyére, akik megérthetik a titkot. Vannak
olyan dolgok, amelyekbe csak néhany kivételes elme nyerhet betekintést, a
sokasdg nem. A kivalasztds nem josag fliggvénye, hanem tehetségé &s
szorgalomé.

Az egyes canticak mas jellegli és az érthetds€ég szempontjabdl mas
nehézségi fok tudasanyagot tartalmaznak és mas képességeket varnak el az
olvasojuktol. A Pokolban az érzékszervi, kiilsé benyomasok nagyban segitenek:
a biintetés valamennyi feltarulkozo eleme mogott tokéletes rend és vildgos
szandék uralkodik, még akkor is, ha ezt az utas nem mindig érti. A megismerés
elott nem all elvi akadaly. Vergilius vagy mas segitségével a jelenség €s annak
racionalisan felfogadhaté magyarazata viszonylag konnyen Osszetalalkozik. A
Paradicsom alapvetden kiilonbozik ettol: a masodik énekben hosszan beszélget
Beatricével arr6l, mi a magyardzata, a Hold felszinén jelentkezd vilagosabb és
sotétebb részeknek (,,foltok’). Beatrice altalanos problémat vetett fel: az ember
hamis kovetkeztetéseket von le akkor, ha nem all rendelkezésére kelld
érze¢kszervi (senso) tapasztalat és akkor is, amikor ez ugyan megvan, de
értelmiink (ragione) szarnya révidnek bizonyul (52-57 sorok). Dante ,,pérén
maradt elméjét” Beatrice fénnyel ruhazta fel, amikor elmagyarazta vezetettjének
az egek miikodését, a mozgas okat, a feliilrdl jovO6 hatést.

Amikor Vergilius és Dante Lucifer csipéjénél fejjel lefelé fordul, a
tudatlan ember azt hihette, hogy vissza fognak térni a pokolba. A gente grossa
nem tanulta meg jol a lathatatlan természeti torvényeket®, amelyek szerint csak a
fold kozéppontjan atfordulva lehet elére, felfelé kijutni a déli féltekére, ahol a
purgatérium hegye emelkedik. Nagyon sokan nem ismerik azt, ami pedig
megismerhetd lenne, masok viszont sokkal sikeresebbek a tanuldsban és
megfigyelésben. Az idézett paradicsomi ének elején, a miiben sokadszorra
Dante a tengeri hajozas metaforajat hasznalta. Nagyon egyértelmi tanacsot adott
mind a ,kis csonakokban 1ilé” felkésziiletlen, mint a hosszu ideje angyalok
kenyerével taplalkozo igazan bolcs olvasoinak (Par.2.1-15). Az elébbiek sietve
térjenek vissza a partra, mert attol mar tavol, nem latva tobbé a koltd égiek
segitségével gyorsan halado hajojat sem, hamar elvesznének a nyilt tengeren.
Masok viszont hasznaljak ki az €len siklo énekeld hajé szantotta barazdat, s igy
konnyebben elérik tavoli €s sok erdfeszitést igényld céljukat. A Szentlélek
megértést segitd ajdndekait nem mindenki kapta meg egyenlé mértékben.

A finom dolgok észlelése vagy észrevétleniil hagyasa a teologus miivész
Szamara azonban nem pusztan okossag vagy tudatlansig kérdése. Vannak
szilkségszerlien rejtve maradd isteni titkok, amelyekbe sziik életidonk és
korlatozott tudasszintiink miatt nem nyerhetiink betekintést, legfeljebb halalunk

% la gente grossa il pensi, che non vede / qual & quel punto ch'io avea passato. Pok.34,90-92. (tudatlan emberek
nem értik, milyen ponton haladtam at)



utan™. Bekovetkezhet olyan eset is, amikor a Szentlélek vagy tdjékozottabb,
bolcsebb ember segit (fandcs) megszlntetni az ismert és ismeretlen kozott
htz6do hatart. Errél Krisztus is beszélt: ,,Még sok mondanivalom volna, nem
vagytok ra azonban elég erdsek (non potestis portare). De amikor eljon 6, az
igazsag Lelke, elvezet titeket a teljes igazsagra... Ezeket képletesen mondtam
nektek. Eljon az 6ra, amikor mar nem képletesen sz6lok, hanem nyiltan beszélek
az Atyarol (Janos 16,12-13 és 25)”.

De még a leggazdagabban megajandékozottak sem képesek felfogni az
igazi titkokat. A Jupiter egében beszélo sas kozolte: Istennek a
vildgmindenségnél végteleniil nagyobb szava rejtély és rejtély is marad. Az 6rok
igazsagba csak ugy hatolhat be foldi tekintetiink, mint a tenger mélyébe, a
partnal latjuk a fenekét, beljebb mar nem. Ott van, de tul mélyen €s nincs mas
vilagossag csak az, ami fentrdl jon, csak az nem sotétség, mert nem a hus
arnyéka, mérge (Par.19,52-66).

Bizonyos szituaciokban a tulvilagi utas felfogo képessége hianyt mutatott.
Ose, Cacciaguida olyan mély értelemben beszélt hozza, hogy Dante az elején
elakadt.

,»...Szavanak
mély értelmét mar nem tudtam kovetni.
Nem szantszandékkal szolt rejtelmesen,
de sziikségképp, mert gondolatai
ell§ttek halandé elmém folott™,

Az egykori keresztes lovagnak lejjebb, az emberi értelem szintjére kellett
,nyilaval céloznia”, hogy a iikunokaja megértse szavait. (Pedig éppen Danténak
Istentdl kapott kiilonleges képességeirdl volt sz6.) Néhany sorral alabb a beszélo
fény (lume), Cacciaguida magyarazza meg Dante elmaradt kérdésének és az 6
oromének az okat. A valaszt egy furcsa matematikai feladvany segitségével adta
meg.

Tu credi che a me tuo pensier mei
da quel ch'¢ primo, cosi come raia
da l'un, se si conosce, il cinque e 'l sei'?;

»le (helyesen) ugy hiszed, hogy a gondolatod Istentdl szall le ram, aki minden
dolog eredete, mint ahogy az egybdl, ha ismert, sugarzik az 6t és a hat.” A
kommentarok ennél a résznél nem tulajdonitanak jelentdséget az utobbi két

101t per speculum et in aenigmate latunk, ott és akkor szinrél szinre (1Kor.13,12).

" Par.15.39-42. Babits M. forditésa.

12 Par.15.55-57. Te folteszed, hogy gondolatodat / az Els6 agy vetiti ram, ahogy / az 1-b6l vetiil ki az 5, a 6
Nadasdy A. forditasa



szamnak. Altaldban tobbi szdm értelmet tulajdonitanak nekik, illetve,
megforditva, azt, hogy az egy minden szamban benne foglaltakik.

Nem valoszinii, hogy Cacciaguida a titkos utalasokkal teli beszélgetés
soran csak ezt a banalis matematikai tényt akarta kozolni Beatrice ,halado”
tanitvanyaval. Deklaralt célja inkabb az isteni szandék legmélyebb, rejtett
igazsagainak a feltardsa, részben a kétszintli (likunokaja¢ és az o6vé) tudas
kiilonbségének a bemutatasaval. Az olvasé problémaja nem az unitasszal,
hanem az ottel és a hattal van, ami 0sszeadva tizenegyet ad.

Nyilvanvald, hogy a Szinjaték irasakor rendkiviil fontos volt a teologiai
szamszimbolizmus minél teljesebb kihaszndldsa. Ez sok mas mellett a
kovetkezetesen hasznalt verssorra is vonatkozik Az 6t és a hat egyiitt az
eredetileg két rovidebb sorbol allé6 hendecasyllabus szotagjainak a szama. Egy
quinario (6t poziciobol allo sor) és egy settenario (a minore, 5+7), illetve
forditva (a maiore, 7+5) 0Osszeépitésekor kiesett egy szotag. A sor belso
ritmusat, tobb mas metrikai elem mellett az igy keletkezd cezura biztositja. A
koltdé minden sor végén, a rim mellett egy wjabb architektirat hoz létre és
vasszigorral®® alkalmaz: a kilencedik szétag gyenge, a tizedik erds, a
tizenegyedik altalaban gyenge. Ez felel meg egyrészrél az olasz szavak tobbsége
természetes akcentusanak (parole piane), masrészrol egy épitészi elvnek. A
templomba harom kapun keresztiil lehet bejutni, a leghangsulyosabb a kdzépso,
Krisztusé, folotte masodik eljovetelét abrazolo utolso itélet. Eszerint a fenti rész
értelme: Dante hendecasyllabusaiban, azok szamara, akik kelld ismerettel
rendelkeznek, ragyog Isten dicsosége.

Az igazi tudés az, ahogyan az églakdk értenek, hiszen 6k rendelkeznek az
elOrelatas képességével. A boldogok szdmadra az itteni tiikorben a még el sem
gondolt gondolatok is latszanak (prima che pensi, il pensier pandi, Par.15,63).
Az imént még a foldi tudassal szemben szkeptikusnak mutatkozo sas az égiek
tekintetében pontosan az ellenkezdjét allitja: a paradicsomban az isteni igazsagot
mar nem fedi fatyol (velame, Par.19,30). Mint Beatricét sem, aki a két vilag
hataran levette fatyolat. Az utas szdmara megnyilt a rejtekajtdo, S mogotte
kitarulkozott az €16 igazsag.

Dante ebben az énckben betiik szimbolizmusaba is elrejtette azt, amit a
targy-, pénzimadokrol, vagy a rossz uralkodokrdél mondani akart. Kilencbdl
harom tercina Li si vedraval kezdédik , harom vedrassival, végiil harom evel.
Egyiitt LUE-t adnak ki, ami betegséget, kort, nyavalyat jelent. Ugyanilyen elvek
alapjan jellemezte a kevés jot (l) és sok gonoszsagot (M) elkoveté Ciotto di
lerusalemmét (Par.19,128-129).

Doktrina fatyol alatt

3 Az egy-két kivételnek nagyon sulyos tartalmi oka van.



A Convivio harmadik konyvében egy bonyolult metafora részeként kertilt
emlitésre az isteni bolcsesség sugarzo erejét valamelyest tompitd fatyol
(velame™, velamento). ,,A Bolcsesség (Sapienza) szemei a bizonyitasok
(dimostrazione), amelyekkel igen bizonyosan latjuk az igazsagot, nevetése (riso)
pedig a meggy6zés (persuasione), amelyben a Bolcsesség belsé fénye némileg
elfatyolozottan vilagit (sotto alcuno velamento), ebben a két dologban érezziik
ama boldogsdg magasztos gyonyorét, amely a legfébb jo a Paradicsomban”
(Vendeégseg 3.15.1). Meglepdnek tlinhet, hogy a bemutatasok (de-monstrare) —
amelyek révén az igazsag legbiztosabb formaban latszik — parfogalma nem egy
masik filozofiai terminus, hanem az emberi arcon lathatéan végbemend, pozitiv
lelki valtozasra utalo hétkdznapi kifejezés, a nevetés. Tudni kell azonban, hogy a
riso, ridere Beatricére vonatkoztatva meggyozest jelent. Dante oldalarol
meggy6zddést, megértést, amikor vékony fatyol mogott érzékelhetdéveé valik a
boldogsag allapota okozta gyonyor, piacere altissimo di beatitudine, mar kozel a
célhoz.

Beatrice mosolyai a Commedidban mindig kiilondsen nagy
hangsulyt kaptak. A pokolban a metafora fatyla még elfedte a doktrinat. Az
eretnekeket biintetd hatodik korbe vald belépéskor Vergilius felszolitotta Dantét:
csukja be a szemét, majd, hogy tarsa biztosan ne tekintsen a Gorgora, kezével be
Is fogta. Ezutan a narrator tanacsot adott olvasoinak, hogy az elbeszélés mogotti
csodalatos €s mélyebb tartalmat figyeljék.

O voi ch'avete li 'ntelletti sani,
mirate la dottrina che s'asconde
sotto ’l velame de 1i versi strani™

Az idézet kiilondsen nagy sullyal esett latba a Dante-kritikaban megjelend un.
,velamista” iranyzat képvisel6i szamara. Minden ide sorolhaté irasban
hangsulyozottan szerepel. René Guénon Dante ezoterizmusar6l sz616 konyvének
példaul a fenti tercina a mottdja.

Y Dante ismert életmiivében dsszesen négyszer irta le a velame (velamento) szot, az emlitetteken kiviil az
Ugolino-epizdd elején, amikor egy szornyl alom a jovot fedd fatylat letépte (Pok.33, 27).

> Pok.9.62-64. ,0, ti, kik éltek jozan értelemben, / lessétek, mily tan lathato keresztiil, / elfatyolozva kiilonos
rimemben!” Babits. M. A dottrina szt a Commedidban a szerz6 hétszer irta le. A kiilonboz6 eléfordulasok
megadjak a kifejezés kiilonféle jelentéseit. Egyszer a Pokolban: nagyjabol ,,igazsagok, normak, elvek rendszere”,
az 6 verssoraiban lathato ,keresztil”. A Purgatoriumnban kétszer: el6szor, amikor a kereszténynek tekintett
antik ko6lt6, Statius magyarazta az ember fogantatasat és felhivta a figyelmet Averroés téves tanitisara, az anima
és az intelletto kiilonb6z6ségérdl (Pg.25,64); masodszor rimben, Beatrice figyelmezteti a koltot, hogy a f6ldon
rossz filozofiai iskolat kovetett (Pg.33,86, rimel6 szavak: dottrina-divina-festina). A Paradicsomban harom
énekben négyszer: a 12,97-ben rudds és akarat. A 24. énekben kétszer, elobb: keresztény tanitas, amit Szent
Péter szerint Dante jol megértett (80. sor), majd szent rimben elhelyezve a legmagasabb szintli teologiai tudas:
trina—divina--/evangelica/dottrina ( harmassag-isteni-evangéliumi ranitds, 140,142,144. sorok, 1d. alabb).
Végiil Par. 33,106 Bernat tanitasa-tanacsa, szintén rimben: regina—dottrina—mattutina. A rimben haromszor
szerepld dottrindhoz kapcsolodo dsszesen hat szo: divina (kétszer), festina (halad, siet), trina, regina, mattutina.



A mosoly fénév paradicsomi emlitései szammisztikan alapulo algoritmus
szerint rendezédnek: 12—1—7. A Paradicsom huszonegyedik (3x7!) énekéig
tizenkétszer mosolyog vagy nevet Beatrice (ebbdl kétszer a foldi
paradicsomban). A Szaturnusz egében Vviszont hatarozottan nem nevetett. Ha ezt
tette volna, akkor Dante 0igy jar volna, mint Szemelé, aki megkérte a fOistent,
hogy mutassa meg magat neki teljes pompajaban, de Szemelé ettdl a ragyogastol
porra égett. Danténak még itt is be kell tartania a fokozatossag elvét: a 1épcsén
fel kell menni, s mivel egyre szebbnek latja Beatricét, tompitani kell a fényét. A
huszonharmadik énekben az allocsillagok kozott kolténk mar azzal
biiszkélkedik, hogy elméje kitagult, tularadt onmagan (la mente mia .. di se
stessa uscio). Beatrice a kovetkez6 mddon igazolta ezt:

,,Lattal olyasmiket, hogy van eréd
elviselni az én mosolyomat”*®

Azaz megismerni a teremtés gyonyort okozo végsd titkait. Ezutan, a teoldgiai
erények demonstralasa soran égi vezetdje még hatszor mosolygott.

Az utolsé (mar nem Beatricéé), tobb ember arcan latott riso, akkor tiinik
szemébe, amikor a zarandok célhoz ért, idébdl orokbe jutott, s tekintetével
atfogta és megértette a Paradicsom berendezkedésének egészét (forma general
del paradiso, Par.31,49-54). Ekkor tiint el melldle Beatrice, atadva a helyét
szent Bernatnak. ,,Elméjének dics6 holgye” befejezte nem kis részben mosollyal,
meggy0zéssel és elblivoléssel végrehajtott kiildetéset, amelyre felszolitast Sziiz
Mariatol kapott. Beatrice visszaiilt égi helyére oda, ahonnét a ,,vak” és ,,szolga”
koltd megmentéséért hét nappal kordbban elindult. Végiil Gjra, mar Réhel melldl
tavolrol tiint ra mosolyogni (sorrise, Par.31,92).

Heterodox kriptografia?

Videtur quod. A korabban masodik pontban emlitett, foldi tudattal fel nem
foghat6, de a kolté altal bemutatott igazi valdsag teremtésbeli helyének,
szerepének ¢és hatdsanak a kérdése tag teret biztositott az irodalomtorténészi
fantazianak. A titok fenomenoldgiaja mogé olyan atgondoltnak latszo
rendszerek is keriilhettek, amelyek egyéb Osszefliggésben vagy életrajzi
dokumentumok alapjan a legkisebb mértékben sem igazolhatobak. Az egyes
poctikai elemek vagy tartalmi utalasok jelentésének a szerzd teoldgiai
meggy0z6désébdl fakadd homalyossaga vagy tobbértelmiisége lehetett az oka
annak, hogy mogéjiikk a romai katolikus ortodoxidtol jelentds mértekben

'° Par.23,48-49. Nadasdy A. Szo szerint: lattal dolgokat, olyan erds lettél, allni birod a mosolyomat (...possente
/ se’ fatto a sostener lo riso mio). Beatrice mosolya vagy nevetése az alabbi énekekben lathato: Pg.32,33,
Par.1,2,3, .. 7, 10, 14, 15 /kétszer, Cacciaguida!/, 16, 18; Par.21; Par. 23, 25,27 /kétszer/, 29,30 /kétszer/. (A
riso fénév mellett az igei alak is tobbszor eléfordul.)
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kiilonboz6 ideologia is keriilhetett. Az ilyesféle koncepcidkat Dante koztudottan
egyhézellenes, ,forradalmi” politikai tevékenységébdl vett indoklasok is
alatamasztani latszottak. A kolt6i tények mogé kommentarként illesztett
torténeti események nagyvonalll értelmezésébdl, valamint a tendenci6zusan
eléhozott 1deologiak feltételezett befolyasabol nagyjabol a kovetkezo,
filologiailag nehezen igazolhato allitdsok bonthatok ki. Dante 1. kapcsolodott
valamelyik titkos tarsasdghoz, 2. a templomos lovagrend szellemiségét kovette,
3. szimpatizalt a kozelmult vagy kortars (kathar) eretnek mozgalmakkal, 4. a
Hrejtett és nagyszert’” doktrina fejezte ki egyhazellenességét, amelyet érthetd
okokbdl titkolni kényszeriilt.

A Dante-kritikaban'’ a mult szazadi carbonare mozgalom 6ta meglévé
vélemény szerint Dante valamelyik titkos tarsasaghoz, valdszinlileg a
templomos rendhez tartozott. A rend tagjai a péteri (romai) egyhazzal szemben a
janosi templomot akartak felépiteni. Magukat Fedeli d'Amorénak, a szerelem
hiiséges szolgainak nevezték. E szektdhoz koltok is tartoztak, akik az
tildoztetések miatt sajatos zsargont alakitottak ki. Erre szdmos rejtett utalas
talalhato az €letmii legvaratlanabb helyein. Példaul a kilenc legszebb olasz sz6
amore, donna, disio, vertute, donare, letizia salute, securitate, difesa (DVE
I1,7) megfelelden értelmezett jelentésének Gsszeolvasasakor az alabbi eredményt
kapjuk. Az amore magat a szektat jelenti, a szeretet a metamorfozist, az adeptus
beavatasanak lehetdségét, az elhivast. A donna maga az adeptus, igy lehet
megmagyarazni az olyan furcsa kijelentést, mint ,,az erényes ember asszonnya
valik” (uomo valente diventa donna), s azt a tényt, hogy a koltok donnajukat
gyakran himnemii nyelvtani alakkal jeloltek meg. A disio a szektan beliili
hasznos tevékenységre utal, a virtute a koltészettel valod szolgalatra stb.

llyen értelmii, ezoterikus tanulmanyok sorat Gabriele Rossetti (1783-
1854) inditotta el az 1840-es években megjelent konyveivel. Dante Gabriel
Rossetti preraffaelita kolto-festd édesapja abruzzoi szarmazasu, liberalis
szellemiségi koIt és irodalomtorténész volt, aki az 1820-as évek legelején
elébb maltai, majd angliai emigraciora kényszeriilt. Dante életmiivében sajat
sorsanak ¢és az olasz Risorgimento mozgalom tdrekvéseinek elézményeit
kereste. Az okortol kezd6do torténelmi, eszmetorténeti folyamatba illesztette a
kegyetlen hatalom ellen fellépd, fajdalmas illegalitasba kényszeriil6 értelmiségi
tipusat, a jobbak titkosan szervezett lazadasat a satan altal birtokba vett Egyhaz
¢s szovetségesei ellen. Az ilyen célbol leétrejovo szektak, titkos tarsasagok
(Carbonare mozgalom, szabadkémiivesek, rozsakeresztesek) sajat ideologia
alapjan miikodtek, kiilonos zsargont kialakitva kommunikaltak egymassal, s az

7 Rossetti 1840 és 1842; Aroux 1854 és 1857; Pietrobono 1915; Pascoli 1917; Benini, 1919, 1921, 1939 és
1950; Reghini 1921; Pézard 1950; Guénon 1955; Alessandrini 1960; Guiberteau 1973;Vinassa De Regny 1988;
Minguzzi 1988; Valli 1988.

E kritikai tendencia biralatat tartalmazza: Pozzato 1989; Kelemen 1996.
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egymassal valé mély bardtsag mellett az évezredek alatt megjelent korabbi
hasonl6 tarsasagok tagjai irant is szolidaritast éreztek.

Ebben az Osszefiiggésben fontos szerepet kapott a templomos rend,
amelynek iildoztetése, vezetdinek likvidalasa szinte Dante szeme el6tt
jatszodott, bar explicit formaban a kolté sohasem tett errél emlitést. A Fratres
Militiae Templit De Payns francia lovag 1118-ben alapitotta hét vagy kilenc
tarsaval. II. Balduin jeruzsaleumi kiralytdl, jeruzsalemi Salamon templom egy
részét kaptak. Clairvaux-i Szent Bernat 1132 és 1135 kozott megalkotta a rend
szellemi programjat Osszefoglalo, Liber ad Milites Templi de laude novae
Militiae (A templomos lovagokhoz: az 0j lovagsag dicsérete) cimii irasat. Az
anyagilag 1s sikeresen tevékenykedd rend ellen felléptek a vilagi és egyhazi
hatalmak (talan a pénziikért). 1307. okt. 13-an pénteken per kezdodott elleniik,
1312-ben V. Kelemen feloszlatta a rendet, 1314 marcius 19-én Szép Fiilop élve
megégettette Jacques de Molay-t, a templomosok nagymesterét Parizsban.

Danténak a templomosokkal valo, filologiailag egyébként bizonyithatatlan
kozos sorsvallalasat ez a szakirodalom féleg az ideologiat kidolgozod Szent
Bernat személyéhez koti. Vergilius (tudas, torténeti értelem), majd Beatrice (hit,
teologiai) utan a harmadik vezet6hoz a misztika és az ezoterikus hermeneutika
kapcsolhatd. Red vonatkozik a tulajdonnévként hasznélt Szemlélo elnevezés,
olasz eredetiben contemplante (Par. 32.1.), amelyben, magyarazatuk szerint,
benne van a templom(os) sz6. Abbol a ténybdl, hogy a Paradicsom legfolsébb
koreiben bizonyos szavak sokkal gyakrabban fordulnak elé, mint masutt, a
templom (6sszesen hatbol haromszor) vagy a contemplare sz6 valamelyik alakja
(nyolcbol hétszer!), még nem bizonyitek arra, hogy Dante barmikor is tagja
lehetett lovagrendnek.

Es ahogyan a célba ért zarandok

néz koriil fogadalma templomaban,

remélve, hogy majd mindent elmesélhet,

ugy sétaltattam most szememet ....(értsd: a mennyei rézsan, Par.31.43-45)

Dante itt emlitette a Veronika-kendét is. A szintén Krisztus arcanak (és testének)
nyomat abrazoldé un. torindi lepel ismereteink szerint 1240 és 1307 kozott
valoban a templomosok gondozésara volt bizva.

Sed contra. Szent Péterrel a hitrdl (24. ének), illetve Szent Janossal a szeretetrdl
(26. énck) folytatott vizsgaztatd beszélgetései soran semmiféle doktrinalis
kiilonbség nem tapasztalhatdo. Mindketten, egymadssal tokéletes Gsszhangban
felmondatjak beszélgetOpartneriikkel a sziikséges katolikus ismereteket. Pedig,
elvileg komoly ellentét is fesziilhetne ,két egyhazalapitd” kozott. A
templomosok a janosi felépitésével a korrupt és a krisztusi utrdl letért péteri
egyhazat akartdk felszdmolni vagy legaldbb visszaszoritani. Az allocsillagok
egében mindkét apostol a keresztény hagyomanyban hosszu évszdzadok oOta
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nevilkkh6z kapcsolt modon viselkednek és gondolkodnak. Ideologiailag
nyilvanvaloan Péter a fontosabb, aki Szent Pal f6 teologiai meghatarozasanak
ismeretét varja el a kolt6tdl. Beatrice kérésére az apostol az iidvoziilés
gyakorlatban sikeresen megvalositott modszerének tudatossagara kérdez ra.
Miel6tt azonban a baccalaureus megkapna az Orommel vart kérdést, a
professzor elézetesen mar kijelenti rola: jo keresztény és beszamoltatja a hit
Iényegérol:

"Di, buon cristiano, fatti manifesto: / fede che &?" (Par.24.52-53)

Az eminens tanuld Pdllal teszi nyilvanvaléva ennek tartalmat: ,,remélt dolog,
mint valésag; / a hit lathatatlan bizonyossag”. Ezutan elmondja a Credo
parafrazisat, pontosabban sajat ,apostoli” vagy ,zsinat utan” hitvallasat,
beleszOve Tamas Isten-érveit. Az 6 Hiszekegyében talalhatd két rimharmasrol
kordbban mar volt szd. Az el6bbi az egy Istenre iranyuld személyes vagyat
hangsulyozza (/pronto crerder/mio—/io credo in uno/Dio—/con amore e
con/disio, 128,130,132 sorok), az utobbi az egyetemes egység és hdrmassag
tanat (/fessenza si  una e si/trina—/profonda  condizion/divina—
/evangelica/dottrina, 140,142,144 Sorok)ls. Végiil a valasszal messzemenden
elégedett egyhdzalapité haromszor atolelte, mert ,,6romét lelte bennem!”. Ebbdl
a hitvallasbol nehéz barmiféle eretnek eszmét kihamozni.

A Hold egébdl a Merktréba vald felemelkedéskor Beatrice nagyon
hatarozott tanacsot ad vezetettjén keresztiil a még foldon ¢lok embereknek:

Siate, Cristiani, a muovervi piu gravi:

non siate come penna ad ogne vento,

e non crediate ch'ogne acqua vi lavi.

Avete il novo e 'l vecchio testamento,

e 'l pastor de la Chiesa che vi guida;

questo vi basti a vostro salvamento™. (Par.5.73-78)

Az Egyhézhoz vald hiiségét Dante nemcsak teologiai és torténelmi
érvekkel demonstralta, hanem minden, szinte 0sztondsen keresztény erkdlcsi
itéletével is. Példa lehet erre a Commedia egyik legtobbszor idézett epizodia,
Francescéé, illetve Cunizzaé. A két nd ellentétes sorsa mai felfogis szerint
nehezen fogadhato el igazsdgosnak. A rimini lany a pokol masodik korében
orokre szenved, Cunizza viszont Vénusz egében a jo példat mutaté boldogok

18 Az utols6 két-harom szotagon tulmenden hosszabb frazeoldgiai egységek idézése teszi vilagossa rimek valodi
értelmét. Osszeolvasva a rimeket egy koltdre (Isten irdnti vagyam), s egy alkotéasra (isteni harmassag doktrinaja)
vonatkozo kijelentést kapunk.

19 Keresztények, nagyobb sillyal cselekedjetek, / ne legyetek, mint toll a szélben, / ne higgyétek, barmilyen viz
lemossa (biineiteket). / Ott van szamotokra az Uj- és Oszovetség / és az Egyhdz pasztora, aki vezet titeket; /
legyen elég ez az iidvoziilésetekhez.
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kozott ragyog. Az elobbi sogoraval esett szerelembe. Az akkori szobeszéd
szerint, in flagranti?®, kapta Gket a férj, aki hirtelen haragjaban mindkettjiiket
megOlte. Az ismert korilmények miatt nem tudta Oszintén megbanni a
hazassagtorését, s igy nem is kaphatott feloldozast, blinben halt meg. Vele
szemben Cunizza, aki feslett életérdl, szamos botranyos kapcsolatarol (tobbek
kozott Sordelloval) volt hirhedt, meg tudta banni korabbi parazna életét, S
feloldozast is kapott (Par.9).

Néhany esemény, kijelentés polivalens beallitdsan tilmenden, nagyon
nehezen lehet elképzelni, hogy Dante akarcsak komolyan fontolgatta volna a
katholika feliilvizsgalatat valamely eretnek tan kovetése érdekében. A titok nem
az ortodoxian kiviil, hanem azon beliil rejtézkodik, s6t a megismerhetetlen az
egyetemes tan része.

A szam mint forma (rend)

A tizenkétszer szerepld egyes szamu ordine sz6 fonév Dante szamara a teremtett
vilag leginkabb lényegi tulajdonsagat jelentette, kétszer a Purgatoriumban,
tizszer a Paradicsomban. A Pokolban nincs rend.

Szoros rend van és bolcs miivészet
a dolgok viszonyaban: s ez a Forma
. 14 14 4 /4 21.
teszi Isten képévé az Egészet

Dante jol ismerte a Kkeresztény numeristak tanitasait. A teremtett vilag
szamszerliségen alapuld rendjének 4abrazolasakor kovette mind teoldgiai
modszeriiket, mind a kozépkori és antik szamszimbolika altaluk kidolgozott
jelentésrendszerét. Kevésbé alapos ismeretei lehettek a zsido kabbalisztikarol
(gematria). Umberto Eco szerint Dante valoszintileg felhasznalhatta az Italidban
¢16 zsido tuddsok (Abulafia, Hillel da VVerona, Abulafia, Zerahya di Barcellona)
szammisztikajanak bizonyos elemeit (Eco 1996. 56-58).

Szent Agoston nem pusztan alkalmazta azt a héber, gorog és latin nyelven
egyarant elterjedt hagyomanyt, amely a betiikh6z szabalyszeriien rendelt szamok
szimbolizmusabol az igazi, rejtett jelentést prdobalta kibontani, hanem tobb
miivében a szdmok rendszerét nem pusztan eseti, hanem 4ltaldnos teologiai
kérdésként is targyalta. Janos evangéliumanak egyik helyét (2,19-22) példaul,
eszerint magyaréazta (Szent Agoston 2008. I. kot. 154-157). A régi ember, Addam
neve nemcsak a négy égtajat jelentd gordg szavakkal hozhatd kapcsolatba,
hanem a negyvenhattal is (alfa=1, delta=4, alfa=1, m=40). Ennyi évig épiilt a

2 Danténal csak csok van, ,,]a bocca mi bacio tutto tremante.”

*! Par.1.101-104 Le cose tutte quante

hanno ordine tra loro, e questo ¢ forma

che l'universo a Dio fa simigliante. (Az eredetiben nincs ,,bolcs miivészet™)

A Bibliaban: Omnia in mensura, numero et pondere disposulisti. (Bdlcsesség 11.21.)
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régi jeruzsalemi templom, amelyet Krisztus lebontani javasolt és hdrom nap alatt
ujjaépitett. Kozvetleniil a megtérése utan, 386 0Oszén és koratelén irt elsd
miiveiben Agoston a teremtést jellemzd renddel, s a vele sszefliggd bolcsesség
¢s szdmok problematikdjaval foglalkozott. A boldog életrol sz616 dialogusaban
magasztossagukrol és hatalmukrol beszElt. Az ,,6rokkévald szamok™ a forma, a
1ét 1ényegét alkotjak. A tudas birtokaban 1évé emberek minél tisztabbak a foldi
blintdl, ,,annal jobban latjadk, hogy a szam és a bolcsesség az igazsagban
egyesiil” (Szent Agoston 1989. 145 és 133). Végsd soron a kettd egy és ugyanaz
a dolog.

A mivészi inspiracioban a ,kiils0 forma a szdmok belsé fényével
Osszevetve megfelelové valik”. A néhany héttel késébb irt 4 rendrol cimii
beszélgetésben Agoston tovabb részletezte numerolégidijat. ,,A szamok révén all
fenn a rend, és jon létre az egység” (14.41), ha az ember az allatok f61¢ képes
emelkedni az a szamok i1smeretének ¢és alkotasanak koszonheto. Amire ,,az
ember képes, a szamok révén valik képessé.... tan 6 maga is szam, /ami/...a
teljes igazsag jovendd feltaroja. (15.43, Szent Agoston 2008. 112, 113)”. A
tokéletes és abszolut Egység hatdrozza meg az érzékelhetd és valtozd szamok
folott allé szellemi, orok, felfoghatd és valtozatlan szdmokat. A 1¢lek tele van
formakkal (idea), azaz szamokkal.

Amint a monoteista vallds sziikségszerlien kiilonboztet meg kétféle
létfogalmat, a Létet és a létezOket, az O0rokot €s az idOnek alavetettet, ugy
hierarchikus rendben szamok is lehetnek kétfélék: az Istent jelolo Egy all
szemben az 0sszes tobbivel. Az unitas része minden mas szamnak (mint a Lét a
1étezdknek), de semelyik szdm sem azonos vele, semelyik szam sem képes Ot
Lkitolteni” és ,birtokba venni”. Az unitasnak nincs jelzdje (nincs ,,numerus
unarius”), puszta fonév, mikdzben a jelzovel ellatott szamok végtelen sora a
kettével kezdédik: numerus binarius (=I1), numerus ternarius (I11) stb.

Boéthius allitasa szerint az EQy nem szam, hanem minden mas szamnak a
forrasa és kezdete. Eszme, logosz, pont, amib6l a geometriai alakzatok is
létrejonnek. A szamsor nem vele, hanem a kettével indul®. Boéthius
kiilonbséget tett szam és mennyiség kozott. Egy nevéhez kapcsolddo, miiveit
kompilald traktatus szerint: ,,Primus autem numerus est binarius; unitas enim ..
numerus non est, sed fons et origo numerorum”?., A Beatrice halala utan Dante
sajat sorsanak, érzelmi allapotanak elOképét talalta meg a Consolatio

22 Boéthius, De Arithmetica: “Numerus est unitatum collectio, vel quantitatis acervus ex unitatibus profusus” (5.
lapon). “Sic etiam in numero unitas quidem, cum ipsa linearis numerus non sit” (30), “Binarius autem, numerus
primus, est unitati dissimilis, idcirco quod primus ab unitate disiungitur.” (39. lapon). Digitalis kiadas:
http://www.documentacatholicaomnia.eu/03d/0480-0524, Boethius, De Arithmetica, LT.pdf (2017. januar 29.)
Boéthius kdnyve megvol Gerbert d’Aurillac konyvtardban. Riché 1999. 239.

2% Abacus in Boethii geometria subditicia. 1899-es hasonmas kiadasa: Gerberti, Opera Mathematica (972-1003).
Ed. Nicolaus Bubnov. Georg Olms Verlag, Hildesheim 2005. Latin idézet az Appendix I-ben, 159.lappon.
Pithagorasz és Boéthius alapjan a szamok kérdésével és az abakusszal Gerbert d’Aurillac, a tudoés papa (II.
Szilveszter) foglalkozott, joval Fibonacci el6tt (Liber Abaci, 1202,1228). Az els6 szam a kettes, .. az Egy nem
szam, hanem a szdmok forrasa és kiindulopontja.
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prosimetrumainak szerzdjében. A nessun maggior dolore, a szeretet hatasara
mozgoé kozmosz, a donna gentile vagy a reformatio eszméje mind-mind
Theodorik got uralkodo aldozatanak hosszu hatasat mutatja. Ezeken kiviil sok
mas hely is, mint példdul az a metafora, amikor Dante sajat magat nyertes
jatékos szerepébe allitja, mindenféle jot igérgetve a koriilotte allo embereknek
(Pg. 6,10-12). Eppigy a magister officiorumot hatalma cstcsan mindenki
{innepelte, de egyben barati gesztusait is varta®”.

A normalis esetben a vilag Dante altal abrazolt valamennyi teremtménye a
rend és az egység Osztonének engedelmeskedik (Par.1,117). A fényatvitelként is
értelmezhetd teremtés soran a kidradas kozpontja egy és ugyanaz marad,
mikozben ereje révén a fény végtelen mértékben sokszorozodik (vis
multiplicativa) a lentebbi vilagban®. Az 6t és a hat, ahogyan Cacciaguida
allitotta, az egybdl sugarzik ki.

Dante az élet minden teriiletén az egység (Monarchia) megjelenésének
nyomait (vestigia unitatis) kereste, nem ritkdn a harmassagtol fliggetleniil.
Utolsé latomasaban a kiindulé pont az 6rok €16 fény (vivo/alto lume, mindig
egyes szamban), amely hangsulyozottan megdrzi egységét a latomas soran
feltind harom korben és hadrom szinben, s még utdna is. Dante az egyetlen és
valtozatlan isteni fényb&l?®® (semplice sembiante, isteni arckép) vezeti at a
tekintetet a szintén egyediiliként feltiinG, korporativ nostra effigéhez. Az egynek
a harmassagon kiviil is vannak evilagba vezetd, titkos utjai. A De vulgari
eloquentiaban (1,4) Isten neve még két vagy harom betiibol allt (El/i/), a
Paradicsom huszonhatodik énekében viszont Adam azt hangstlyozta, hogy
miel6tt az 6 lelke pokolra szallt volna I-nek hivtak a foldon a legfobb jot, s csak
késébb El-nek. Az Amor diktalta univerzalis®’ koltéi nyelvben az I név felel
meg Istennek. Az | maga unitas, romai szamjegyként egy. A latin abécé kdzépsod
maganhangzoja, kilencedik betiije. Az | a lahve, lesu, lerusalemme latinositott
szavak elsO betlije. Az utols6 hang, amit az ember-Krisztus direkt idézetben a
keresztfan Kkiejtett, szintén az 1 volt: ’Eli/lama sabachtani/” (Pg.23,74,
El+birtokos névmas). A keleti egyhazban az | meglétének vagy hianyanak
torténelemformald hatasa volt. A Szentharomsag személyeinek egylényegiisége
(homoousios) vagy pusztan hasonlosaga (homoiousios) kozotti vita a katholika
¢s az eretnekség kozotti élethaldl harcca valt.

Az egy mély és titkos kapcsolatban all a tizzel és a szdzzal. A kabalaban,
példaul, az elsé archetipikus betli és szam az aleph (1). Az idétlen Isten 1étének

2 Boéthius, A filozdfia vigasztaldsa. Ford. Hegyi Gyorgy. Magyar Helikon, Budapest 1970. p. 32. A Pokol egyik
hasonlé metaforajaban vesztes jatékos szerepel (Pok.1,55-58)

% A kérdésrél Dante a Par.13-ban elmélkedik. Az Istenhez visszafelé vezetd utat Dante az adunare (egyesiilni,
eggyé valni) szoval fejezte ki. A fejlédés vonala rimben elére haladva: disuna—aduna—una (56, 58, 60 sorok).
% Par.33,109-131.

7' _Mert ami az egyikben megvan, ugy latszik, hogy a tbbiben is értelmi oknal fogva kell, hogy meglegyen.”
DVEI.9. 1.
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idében valo kiterjedése mar a jod (10) és a kof (100)%, .....az aleph a
behatolhatatlan 6segység szintjén helyezkedik el; a jod a kinyilvanitott vilagén,
vagyis a szimbolumén; a kof a kozmosz szintjére kiterjesztett jelkép (Berteaux
1984. 77)”. Az elobbi Istennek a vilagban lathatova valo sokszinii jelenléte, az
utobbi, 10% a teremtett valosag alkotasra és reprodukciora vald képessége. A
kozépkori kozmoldgia szerint a foldrél tekintve Isten végtelen birodalma a
kilenc égkor utan a tizedik, amely az Osszes tobbit magaba foglalja ¢és
mozdulatlanul mozgatja. Danténak szaz énekre volt sziiksége ahhoz, hogy a
teljes égi és foldi valosagot egészében és részleteiben megjelenitse. Illetve,
masik oldalrél, Isten ennyi részre osztotta mindazt, amit latoméasban a kolto
szamara feltart.

Szamok az erkolcsfilozofia szolgalatdban

A tiz és a szaz parosnak tlind szdmok ugyan, de valdjadban mégsem azok.
Fontosabb az egységgel valo kapcsolatuk, mint a kettével valo oszthatésaguk.
Sokkal inkabb a teremté eggyel hozhatok Osszefliggésbe, mint a teremtett
kettovel. A paratlan szamok azért tokéletesebbek a parosaknal, mert van
kozepiik, s igy evidenssé valik benniik az egy. Egy Isten van, minden embernek
egy ¢lete van, s végiil egyszer ¢€s egyféle mddon lesziink megitélve, vagy
szenvedésre, vagy Orok boldogsagra. A kdzéppontban mi allunk, életiink értéke
a tulvilagon véglegesen azonossa valik lényiinkkel, a purgatériumi szenvedés
stacioi csak lassitjak a boldogsagba jutast.

A Commedia kozponti problémaja pontosan ez. A kegyelem révén a
keresztény ember szadmara az udvozilés realis lehetdségként kinalkozik.
Elérésének helyes utjat, modszerét szamos iras és jo példa mutatja (persze az
ellenkezdjét 1s). Akarata teljes mértékben szabad, még a joban valo
megmaradasra sincs determinalva. A helyesség megtartasa az els6, de nem az
egyetlen lehetdség szamara. Sajat belatasa szerint el is térhet téle. A
végeredmény a joban valdo megmaradas vagy ellenallas fiiggvénye.

A ,verbalis” geometria €s szimbolikus szdmtudomany a miiben tobbféle
modon szervezddik: 1étrejohettek koncentrikus kordk, furcsa szimmetriak,
egymasra utald alakzatok, illetve ezek kombindcioi. A talvilagon
megtapasztaltak jelentését a kiillonleges téri és mennyiségi eclhelyezkedés erdsiti
vagy gazdagitja.

Dante nagy gonddal épitett korkords rendszert ember €s miive kozponti
problémaja koré, s ebben alaposan kihasznalta az aritmetika kinalta poétikai
lehetdséget is. Ilyen példaul a téma sorok szdmaval €s elrendezésével valo

% Aleph/Yod/Qof: describes Infinity as the life-death cycle. Aleph is the abstract concept of all that is and is not;
God exists and does not exist at one and the same time. Yod is the projection of this concept into continuity; the
cycle itself; a circle in the sacred sense. Qof is the concept of Aleph grounded in reality: It is the life-death cycle
in practice; the seasons; generations. http://www.graveworm.com/occult/qabala/philo.html (2017. januar 30)
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kiemelése. Moral ¢és szamok 0Osszefliggésének tekintetében a canticak a
kovetkezO struktara szerint rendezddnek: fold (lehet6ség: rossz/jo), pokol
(blinben maradas), purgatorium (rossz megbant szeretete), purgatorium (szabad
akarat), purgatorium (jo rosszul vald szeretetének kijavitasa), paradicsom (jo). A
f6 téma kelléen részletes targyalasdra Dante meghatdrozott szamu éneket
rendelt, ezek pusztan szamokkal valo, elébbi sorrend szerinti, de a foldi
preludiumot kihagyé felsoroldsa: 33—16—1—16—33. Az ut iranyat a fejlodo
folyamatossag (tipologia) és a tartalomban mutatkozo ellentét kettGssége szabja
meg.

A Commediaban nem kotott az énekeket Osszetevd sorok szama. Ez
helyzet a Purgatorium tizennegyediktdl huszadik énekéig a mennyiségi
szimmetridk alapjan lehetdséget biztosit wjabb, belsé koncentrikus korok
kialakitasara. Ezt Dante a kovetkezOképpen szerkesztette a tizenhetedik ének
koré: 151-145-145-- 139(17. ének) --145-145-151. Ebbe a struktiraba Dante hét
(3-1-3) éneket vont be. A kolté hetes szama® a liber voler vagy libero arbitrio
témat tételszerlien targyaldé még belsébb kornek is szervezd eleme. A
szisztematikus kifejtést 25 (2+5=7) tercinaval a kozépsé ének eldtt, a
tizenhatodikban kezdte el. Itt és az utana kovetkezokben Marco Lombardo
vildgositotta fel a koltdt arrdl, hogy mi a szabad akarat szerepe az emberiség
torténetében, s hogy a romlasért nem ez a lehetdség a felelds, hanem az, hogy az
emberiség két vezetdje kozil az egyik, a spiritualis (=papa) talterjeszkedik az
Isten altal szamara kijelolt hatarokon. A tizennyolcadik ének 25-dik tercinajaban
Vergilius zarta le ezt a Beatrice késébb eclhangzo szavainak megértéséhez
nélkiilozhetetlen témat.

A vilag erkolesi rendje titkanak Marco Lombardo segitségével torténd
feltarasara a jora vald resteket bilintetd negyedik parkanyon keriil sor. Az
clébbihez hasonléan a purgatériumi wunita-trinita rendszer szerint: 1
(antipurgatorium)—3 (gyengiil rossz)—1 (revelacid)— 3 (erdsodo jo)—1(foldi
paradicsom). A kozép nemcsak poétikai-matematikai, teologiai-moralfilozofiai
vagy torténelmi szempontbol keriilt kiemelésre, hanem foldrajzibdl is, hiszen
ekkor a Purgatdrium csucsara vezet6 utnak pontosan a felénél tartunk.

A talvilagi utazas kozépsé éneke (Pg.17-dik), kozépsé soranak (70-dik™)
k6zEépso, hatodik szotagja a noi. A szamok nyelvén a mi, miénk koriil legtagabb
palya sz¢éIs6 pontjain helyezkedik el a mii legelsé soraban a nostra vita, illetve, a
legvégén, az imént idézett nostra effige (ez a teljes Commedia 14221-dik*
hendecasyllabusa, még tizenkettd van hatra). A legelején, kdzepén és legvégén
mi vagyunk. A folyamat foldi életlinktél indul és Isten-arcképiségiinkig (ad
imaginem Dei creavit) emelkedik. Az (eltévedt) életiinktdl isteni arcképiink

2 A 7, mint az ember, szent Gergely szerint: magnum mysterium habet,

%0 A l4buk alatt 16v6, lezarul elsé fél utolso, hatvankilencedik sora a hetedik boldogmondassal zarul: Boldogok a
békések, kikben nincs rossz harag. A sanz’ira mala pontosan kifejezi, hogy az aktiv rossz kiterjedése ideaig
tartott.

31 A szamok dsszege 10.
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latasaig megtett hét napos, de térben és idoben végtelen 1t soran az individuum
€s a genus viszonya semmit sem valtozott. Toretleniil érvényesiild elv szerint a
keresztény ember egyénként, Istenhez és a kdzosséghez valod viszonya alapjan
lesz megitélve. Sorsa a tobbivel kozoés zarandokut a végitélet felé, melyen
mindenkinek kotelessége a masik segitése, hogy az is elérje tidvoziilését. Az
elsé tercina:

Nel mezzo del cammin di nostra vita
mi ritrovai per una selva oscura,
ché la diritta via era smarrita.

Az egyik utolso tercina utolso6 két sora:

mi parve pinta de la nostra effige:
per che ’1 mio viso in lei tutto era messo™2.

A korrespondanciak eléggé vilagosan kitlinnek: mi, genus: nostra vita — nostra
effige; mellette az én, individuum: mi ritrovai (,talaltam magam’) — mi parve
(feltint nekem), két passato remoto igealakkal all. Az era smarrita (el volt
tévesztve) — era messo (belé volt helyezve) viszont két ellentétes értelmii, de
parhuzamos nyelvtani szerkezetli trapassato prossimo. A jelzés szerkezetekben
azonos keret ellentétes tartalmat fejez ki: selva oscura — mio viso. Az eldbbi
kétszeresen is sOtét, hiszen a selva jelz6 nélkiil is az, genus képébe belehelyezett
individualis arc viszont a szentharomsag szineiben tiindoklik.

A mi és én rendkiviil érzékeny problematikaja mar a mii elsd két soraban
Is feltiint. A kettd Osszemosasa a Dante-kritika egyik, sok évszazados és
altalanosan elfogadott tévedéséhez vezetett. A nostrat  én-nek  értelmezve
nemigen meriilt fel kétség a tekintetben, hogy a harmincot éves koltd jutott élete
felén szorongatott helyzetbe, vagyis (Arisztotelész alapjan) hetven év a varhato
maximalis emberi életkor. Jollehet a Vendégséghen (IV.24) Dante sajat maga
hangsulyozta, hogy ez a szdm (mivel idds korban lelassulnak az életfolyamatok)
nyolcvanegy esztendé. Ennyi idGs volt Platon és Cicero, amikor meghalt, s
ennyit élt volna Jézus Krisztus® is. (Nem Dante mint individuum, hanem az
emberiség ért el Kr. u.1300-ban a tizenharomezer esztenddt kitevd teljes

%2 par.33,131-132. (belsejében a sajat szinébél ) a mi képiinket latszott festeni; / s tekintetem végleg belémeriilt.
Nadasdy A.

% Onde avemo di Platone, del quale ottimamente si puo dire che fosse naturato, e per la sua perfezione e per la
fisonomia che di lui prese Socrate quando prima lo vide, che esso vivette ottantuno anno, secondo che testimonia
Tulio in quello Di Senettute. E io credo che se Cristo fosse stato non crucifisso, e fosse vivuto lo spazio che la
sua vita potea secondo natura trapassare, elli sarebbe alli ottantuno anno di mortale corpo in etternale trasmutato.
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vilagidd felére®.) Az utobbi évek szakirodalma egyre erdteljesebben vetette fel
az ,,0j idészamitas” sziikségességét®.

A latomasban atélt hét napos36 utazas 1300 tavaszan tortént. A ,mikor
sziiletett és mennyi ideig élt” kérdésre adott valaszaban Adam®’ kijelslte a
teremtéstdl a megvaltasig terjedd iddszakot, S ezt kiegészitve Malacoda
megjegyzésével®, eléggé vilagosan kitetszik, hogy a latomaskor a 6.499-ik
esztenddben jarunk™.

Luigi Spagnolo egy tablazatban a dantei vilagtorténetet klimaterikus
szamait Osszekapcsolta Gioacchino da Fiore altalanosan ismert profécidival.
Eszerint: az Atya korszaka 5200 évig tart (Kr.e. 5200-0), ez a teljes 1d6 negyven
szazaléka (teremtés-Krisztus sziiletése, Otestamentum). A Fiué 1300 esztendd
(0-1300), a teljes id0 tiz szazaléka. A Szentléleké (5200+) az 1300-tol
fennmarado otven széazalék. A13000-ben bekodvetkezd vilagvége elott ezer
esztendovel, 12000-ben veszi kezdetét az an. apokaliptikus millennium, amikor
egy angyal leszall az égbdl, megragadja a satant, letaszitja a mélységbe és ezer
évre lancra veri. (Jel.20,2)

A Paradicsomban Folco marseille-i kolt6 hirneve fennmaradéasaval
kapcsolatban Cunizza tesz utalast a vildgtorténet masodik fele idétartamara. A
sokszor és kiilonféleképpen magyarazott sor: questo centesimo anno ancor
s’incinqua (Par.9,40, ez a szazadik esztendé még megdtszorozodik). Mi jelent
az Otszor0sen ismetlodo ,,szdzadik esztendd”? A lehetséges valaszok koziil,
1ismét a kommentarok dont6 tobbsége szerint ezen szaz €vet, tehat az 1201-t6l a
latomasig huzodo idészakot kell érteni. ESzerint a centesimo esztendd szaz évet
von maga utan. Nehéz azonban megérteni, Dante szamara miért volt olyan
fontos annak hangstlyozasa, hogy a provanszal trubadir hire még 6tszaz €vig,

¥ Pal Jozsef, “Silany idébdl az orokkévaloba”. Az Isteni szinjaték nyelvi és tipolégiai szimbolizmusa.
JATEPress, Szeged 1997. 90-93.

** Robert Hollander, http://www.princeton.edu/~dante/ebdsa/hollander_112209.html 22 november 2009.
The World-historical Meaning of Inferno 1.1 as Confirmed by Paradiso 9.40

Luigi Spagnolo, I conti che non tornano. L eta del mondo nella Comedia, in AA. VV., ldee di tempo.
Studi tra lingua, letteratura e didattica, Perugia, Guerra, 2011, pp. 91-98
http://www.academia.edu/7846684/1_conti_che_non_tornano. L_et%C3%A0_del_mondo_nella_Comed%C3%
ACa_in_AA._VV. ldee_di_tempo._Studi_tra_lingua_letteratura e didattica Perugia Guerra_2011 pp. 91-98
Rodolfo Benini, majd Vinassa De Regny idézett miivei vetették fel el6szor a hagyomanyos értelmezés
groblematikusségét.

® A linearis id6 elére haladasarol a szerzd kovetkezetesen és részletesen tajékoztatja az olvaséit a pokolban
(cstitortok/péntektdl éjjelté]l vasarnap hajnalig) és a purgatoriumban (szerda hajnalig). A f6ldi paradicsommal
azonban de facto megsziinik linearis 1d6, s az ,,0rok nap” kezdédik.

3 par.26, 118-123. “Es ott, honnan Vergiliust kihivtak, / négyezer-haromszazkét évig / vagytam e tarsasigba
folkertilni; // s kilencszazharminc kort irt le a Nap / végigjarva az Osszes csillagot / szokasos ttjan, mig a foldon
éltem.” Nadasdy A.

% 33 ¢vesen, 34 nagypéntekén halt meg, tehat 1266 évvel ezel6tt. Pok. .21,112-114. , ler, pit oltre cinqu’ore che
quest’otta, / mille dugento con sessanta sei / anni compié che qui la va fu rotta.”

% And if the current year is considered to have begun on 25 March (the Florentine new year), this new year’s
“number” is 6499, i.e., the action of the poem may be conceived as beginning with the 6500th year of human life
on earth. (Id. fent)
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1800-ig (mi tudjuk: a romantika kialakulasaig) tart. Masok szerint viszont a
sornak generikus értelme van, tehat ,,még nagyon sokaig” fennmarad.

Ha azonban, az eldbbi elvek alapjan, a hasonld koltéi struktarak mélyén
htaz6do analogiakban rejld utalasokra is figyeliink, harmadik féle kdvetkezetésre
Is juthatunk. A m{i masodik énekében a teljes és véges id6 fogalmat egyarant
tokéletesen ismerd Beatrice ugy jellemezte az Aeneis szerz6jét, mint akinek a
hire 6rokre fennmarad: durera quanto ‘I mondo lontana, amilyen hosszan a
vilag kiterjed. A téri és a numero-temporalis meghatarozas ugyanazt jelenti:
mind Vergilius, mind Folco hirneve a vilag végéig fennmarad. A centesimo
anno nem szaz, hanem az 11j éra kezdetétol szamitott 1300 évet takar, vagyis
még 6500 esztendd van hatra. A 13000 a maga alakisdgaban kifejezi, hogy a
haromszemélyli egy Isten a tobbi teremtményhez hasonléan az id6t mint
effectust sajat 1ényegével jeldlte meg. Mind a teljes vilagid6, mind a kdzépido
pillanata sziikségszeriien viseli magan teremtéje nyomat. Nehezen képzelheto el,
hogy éppen a teremtés egyik legfontosabb része, meghatarozé eleme az emberi
érték kifejezésére lehetOséget és keretet biztositd id6 ne lenne vestigium
trinitatis.

A mult és jovo kozott a jelen képezi a szimmetria tengelyt. A mai kor
pedig Isten kiild6ttére varakozik, hogy a teremtményt végre még kozelebb vigye
teremt6jéhez. A helyes iranyt proféciak tartalmazzak, amelyeket Dante
megprobalt a lehetd legnagyobb pontossaggal lejegyezni. Sot, a cél érdekében a
szavak jelentését szamszerli struktirakkal kiegészitette és elmélyitette. Titkos
allizidokat bdségesen tartalmazd torténelmi joslatokat Dante gyakran a
mennyiségek egyszerii dsszemérése kinalta szimmetrikus rendszerben helyezte
el. Vagy maguknak a szamoknak a jelentése, vagy az altaluk szervezett
szimmetria segit a jov6t megérteni. A | tiikroztetés™™ egyiittlatasra kényszeriti a
befogadot. A és B izolalt ¢és mellérendeld helyzetébdl, a kozottik levo
szimmetriatengely beallitasaval szinte automatikusan rendszer lett. A harmas
forma a tartalom megértésének Uj perspektivait nyitotta meg. A szintézissel
nemcsak az egyes elemek jelentéstere bdviilt, hanem 1j kapcsoldédasokra is fény
deriilhetett, vagyis az olvas6 a mii mélyebb rétegeibe hatolhatott.

A pokolban és a purgatériumban elhangzo préoféciak “szEélsd” keretét a két
legfontosabb vezet6 jelolte ki. Mindkettd a szaz (!) altal kap egyetemes
jelentéséget és megerdsitést. A joslatok egymast igazoljak és beteljesitik.
Vergilius az Inferno szazadik soraban az erény hegyének (elokép) labanal
besz¢lt az eljovendd Veltrorol (Agér), ami/aki kilizi a vilag varosaibol a lupdt
(mérhetetlen bir- és hatalomvagy szimbolikus allatat) és a pokolba tzi 6t (Pok.
100-111). Beatricéé (ismét a szdzas hitelességével) ugyanerrél szol: a
Purgatorium hegyének (beteljesiilés) a csucsan, a foldi vilag lezardsa elotti
szazadik sorban (Pg.33,43-45) allitotta, hogy el fog jonni egy cinquecento diece

“0 Beatrice a Paradicsom masodik énekében (97-105 sorok)
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e cinque™, Isten kiilddtte, aki megéli az egyhaz szekerén iil6 szajhat és az Oridst.
Azo6ta sem tudhatjuk, pontosan kire gondolhatott Dante sem az els6, sem a
masodik esetben. Van olyan vélemény, amely szerint az étszdztizenot maga a
ko1t6* lenne. Beatrice tudja, hogy ezeknek a szavaknak az értelme Dante
szamara valoban nem érthetd, de majd a késobb megtapasztalt tények
megvilagitjak az enigma forte jelentését. Dante ne tor6djon massal, csak a
hallottak pontos rogzitésével. Analog helyzetben személyes (€s sikeres) jovOjére
vonatkoz6, Brunetto Latini altal mondott joslatot Dante tigy jegyezte fel, hogy
nem is értette a benne rejld eljovendd valdsagot, amire a joslat utalt. A
szodomitdk kdzott biztos volt abban, hogy majd a holgy elmagyarazza ttjanak e
szavakban rejlé értelmét (Pok.15,88-90). A paradicsom kapujaban a kijelentések
helyére a tények keriiltek.

Vergilius tapasztalatra tdmaszkodva adott tanacsot; Beatrice a csillagallas
alapjan biztosan latja a hamarosan bekovetkez0 jovOt. A bestia harom emberi
tulajdonsaga: gonosz természete, csillapithatatlan éhsége, perverz parzasi
hajlandoséaga. A fuianak (meretrix, ,.tolvaj”) itt nincs ilyen jellemzése. Az éllat
majdani legy6zd8jérdl, a foldon sziiletett Veltrordl azt tudjuk, nem kézonséges
dolgokkal, hanem boélcsességgel, szeretettel és erénnyel ¢él. Az emberi alakot
oltott szornyet, ellenben, egy 515, Isten kiildotte fogja legyilkolni. Az elébbi
varosokon keresztiil a pokolig izi a gonoszt; az utobbi az oridssal egyliitt megoli
a parazna not (egyhaz, papa). A vergiliusi joslat tapasztalati alapokra
tamaszkodik, konkrét, magyarazo, leir6; a masodik elvont, tétel-szerii, ahogyan
Beatrice maga mondja, erdsen enigmatikus allitds. Az elobbi konnyen érthetd,
az utdbbi jelentése a késobb feltarulkozo valdsag.

A kettd egyiitt folyamatot alkot, amelynek tiikroztethetd végpontjai
egymast ¢értelmezik. A foldi helyzet eldre vetiti az isteni beavatkozas
szlikségességét, a hegycstucson latott és hallott jelenet hamarosan elhozza a
megoldast. A lupara mondott biinok az egyhaz szekerén 1évokre is vonatkoznak.
Ellenségét, a Veltrot jellemzé értékek, kis killonbséggel™, a Szentharomsag
bemutatkozo6 szavaiként hangzanak majd el a pokol besz¢lé kapujan.

Danténak az 515-tel vald “személyes” kapcsolata mas Gsszefliggésben is
felvethetd. Sajat koltéi jelent6ségének hangstlyos kiemelése volt az a
talalkozas, amelynek soran a legnagyobb antik kolték 6t hatodikként maguk
kozé bevették. Az 1o fui sesto tra cotanto senno éppen a Commedia
Otszaztizenotodik sora. SOt, a szadm szerepet jatszik a pokol elején elhangzo

" A kommentarokban a rejtvény megfejtését a sokan rémai szamokra valé atirasban keresik. A DXV egy
betlicserével DVX, foldi uralkodd, talan VII. Henrik. Masok szerint az Krisztus (XP) Ujbdli eljovetele varasanak
reminiszcenciajardl lehet szé (D/omine/.X. V/eni/, Jelenések,22,20: Veni Domine lesu).

*2 Dantis alakban irt név betiiinek szamdosszege pontosan ennyit ad. A betlik és szavak szamértékbol fakado
rejtett jelentésének kibontasa széles korben elterjedt volt. (Kabala, Agoston pl. eszerint értelmezte Adam nevét,
cirill nyelvii liturgikus szovegek fejezeteinek jelolése, stb). Dante=515 kategdriaba tartozik a D/ante/ V/eltro/ di
Cristo (X-betdvel).

* virtute helyett potestate
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joslatok elhelyezésének megszerkesztésében is. Rodolfo Benini idézett
tanulmanyaban® az alabbi rendszert véli felfedezni. A pokolban 515, illetve
666 sor van az egyes joslatok kozott: Vergilius (Agar eliizi a nostényfarkast, 1,
109) — 666 --- Ciacco (falank kolto, ,,diszn6”, Firenzében a feketék harom éven
beliil a papa segitségével legyozik a fehér guelfeket, 6, 64-70) --- 515 ---
Farinata (nem telik el 6tven honap, s Dante megtudja, milyen nehéz a visszatérés
mivészete, 10, 79-81) --- 666 --- Brunetto (érdemeiért mindkét part ,,éhes lesz”
Dante nevére, de drizkedjen tolik, 15, 64-72) --- 515 --- III. Miklés papa
(megjosolja, minden korabbinal artalmasabb papa, V. Kelemen il majd szent
Péter tronjan 19,82-84). Farinata-jéslat eldtt, Brunetto¢ utan van 515-0s
intervallum. Ezek Danténak a politikai valtozasok altal meghatarozott személyes
sorsat vetitik eldre, a tobbiek a keresztény emberiség egészére vagy Firenzére
vonatkoznak.

A paradicsomban a szent koltemény emberen taliva” (trasumanar) valt
szerzOje fokozatosan megismerte Isten legrejtettebb titkainak egy részét. De nem
mindegyiket. A tudas korlatozottsaganak teoldgiai belatasa, illetve a
folyamatosan bekovetkezd hermeneutikai értékvesztés szerénységre intik 6t. Az
isteni kegyelem ¢és a Szentlélek ajaindéka azonban felemelheti az elméjét.

Bernat, a misztikus kiséré imdjdban azért konyorgott, hogy Sziiz Mdria az
utolso felhdt is oszlassa el Dante haland6é mivoltdbdl eredé homalyos latasa eldl.
A De diligendo Deo szerzoje szerint a szeretet negyedik, legmagasabb foka,
amikor az ember sajat magat Isten miatt szereti, “mert mar nincs benne semmi,
ami sajat magunkbol keveredett hozza...teljesen isteni az, amit tapasztalunk! Igy
¢rezni: megisteniilés. Ahogy az aprd vizcsepp sok borba cseppentve mintha
teljesen megsziinne onmaga lenni, felolti a bornak mind az izét, mind a
szinét...ahogyan a Nap fényetdl atjart levegd atvaltozik ugyanannak a fénynek a
ragyogasava, olyannyira, hogy mar nem is megvilagitottnak latszik, hanem
maganak a vilagossagnak™; “Megmarad ugyan a szubsztancia, de mas formaban,
mas dicséségben, mas hatalomban”®.

Az utolsé harom tercinaban a legnagyobb misztériumot Dante nem volt
képes felfogni, nem jott ra, hogyan illeszkedik egymashoz kép a kér, hogyan
helyezkedik el az emberi arc Istenben. Legvégiil a fentrdl jové megvilagosodas
(villam) nyujtotta szamara a legmagasztosabb tudastargyat, ami kozonséges
értelemmel felfoghatatlan.

A Vita nuovaban (XI11) azt allitotta, Amor neve hallasra olyan édes, hogy
csak ilyen lehet mikodése is. A dolce stil nuovo-ének (Pg.24, 52-54) szerint a

* Benini, Per la restituzione, ezt a részt idézi René Guénon is. ,,Dante tehat Ggy képzelte, hogy szabalyozza a
proféciak és a koltemény tobbi kiemelkedd jellegzetessége kozotti intervallumot, oly moédon, hogy azok
meghatarozott szamu verssor utan egymasnak megfeleljenek...” A ritmikus periodusok komplikalt és titkos
rendszere ,,megfelel annak a kinyilatkoztatasi nyelvnek, amelyet a jovot 1atd 1ények hasznalnak.” Guénon, 62.
Ld. tovabba dsszefoglalast Benini téziseirdl, https://www.jstor.org/tc/accept?origin=/stable/pdf/23227559.pdf

* Clairvauxi Szent Bernat, A kegyelemrdl és a szabad elhatirozdsrél. Hogyan szeressiik Istent? Paulus
Hungarus-Kairosz, Budapest 2002. 192-193
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legjobb koltdk Amor diktdlasira dolgoznak. A foldi kellemesség és a
purgatdriumi vezetés utan a visio Dei a tokéletességben végiil feloldodd ember
kilonlétének legvégsd stadiumrol szol. A koltéi fantdzia erdtlenné,
szarnyszegetté valt, s ezzel megsziint Dante megjelenité képessége. Végiil olyan
allapotba keriilt, mint az angyalok, benne Isten ismerete és szemléletének
¢lvezete egyensulyba keriilt. A mozgatds feladatat teljes mértékben atvette a
Szeretet. Harom sor, harom ige: a forgatott egyesiilt alanya-targya Dante, a két
mozgaté az egész kozmosz.
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